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A SA MAJESTE TMPRERIALE

MARIE ALEXAND»RO\VNA )

IMPERATRICE DE TOUTES LES RUSSIES

MADAME,

Je remplis un devoir en dédiant
A Votre Majesté Impériale I'Fr=
position de la doctiine de TEqglis>
catholique orthodowe, car vous &tes
la pieuse et digne épouse du SEUL
SovverAain qui se glorifie du titre

de Protecteur de la vraie Eglise,
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et qui honore ce titre par sa foi et
ses vertus.

La divine Providence a voulu,
Madame, que son Kglise fiit par-
tagée en deux parties : I'une mar-
tyre et sans appui extérieur; 'au-
tre protégée par des Princes
puissants qui, & ’exemple de saint
Constantin le Grand, ont tenu a
honneur d’étre évéques extérieurs,
c’est-d-dire défenseurs de I’exis-
tence temporelle de I'Eglise. Dieu
a voulu prouver ainsi que son

Eglise pouvait étre martyrisée sans
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se révolter; protégée  sans rien
sacrifier de ses docfrines; puis-
sante_sans se constituer en pou-

voir politique.
Il n’en pas été ainsi en dehors de

la vraie Eglise.
L’histoire prouve en effet que,
parmi les pasteurs des diverses
liglises non orthodoxes, les uns se
sont attribué un pouvoir politique
. incompatible avee les devoirs du
Saint Ministére; que d’autres ont
invoqlzé Pappui du pouvoir tempo-

rel pour imposer certaines doc-
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trines; que plusieurs ont sacrifi¢
la vérité a des exigences injustes
et puxssantes, quun trop grand
nombre ont excité des révoltes et
allumé des guerres craelles; sous
prétexte de religion.

La vraie Eglise de Jésus-Christ
n’a point souffert de ces passions
humaines. Toujours humble et
soumise, elle a mieux aimé étre
crucifiée comme le Sauveur que
dese défendre par l’épée ; toujours
fidéle dans la conservahon du

depdf divin qui lui a été conﬁe, elle
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n’a jamais sacrifié aucune vérité a
des exigences puissantes. Elle n’a
jamaisabusé de la protection dont
elle a été Pobjet pour sortir de son
role purement spirituel.

11 faut dite'atss, b Ta gloive des
souverains de Russie, qu’ilsn’ont
jamais demandé a I'Eglise de com-
plaisances sacriléges en retour de -
leur protection, et qu’ils se sont
toujours glorifiés d’étre les fils
soumis de la foi orthodoxe.

A coté de ce grand fait provi-

dentiel que révele la vie enlicre
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de la yraie Eglise, j'en apercois un
autre bien glorieux pour la race
slave en général, et pour la Russie
en particulier : c’est que Dieu l'a
appelée a la vérité a l’époque
méme on les races })ccidentales
étaient entrainées dans un schisme
qui a eu des conséquences si fu-
nestes. Sans prétendre sonder les
impénétrables desseins de Dieu,
on peut croire que la Russie est
; )appelée 4 un réle sublime dansles
destinées terrestres de I'Eglise: Ne

doit-on pas en trouver la preuve
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dans l'importance sociale qu’elle
prend, de nos jours, sous l'impul-
sion de son Magnanime Empe-
reur; danslaprépondérance qu’elle
obtient en Occident comme en
Orient; dans la coincidence de ce
progres avec la décadence de cette
puissance papale qui a été la priu-
dghigd < 1 banohall | il

" Jai été souvent frappé de cette
coincidence, et j’y trouve toujours
de nouveaux motifs de remercier

Dieu de m’avoir ouvert, par la
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Russie, les portes de sa vérilable
Heureux d’appartenir a 'ortho-
doxie, je voudrais faire partager a
d’autres mon bonheur; ¢’est pour-
quoi je comsacre A cette sainfe
ceuvre tout ce que Dieu me donne
de force et d’énergie. C’est dans
ce but que j'ai écrit 'ouvrage que
Jose dédier, Madame, & Votre
Majesté Impériale. Puisse-t-il, avec
la. bénédiction divine, étre utile
aux orthodoxes qui n’apprécie-

raient pas assez le bonheur d’étre
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nés dans la vraie Eglise ; aux chre-
tiens qui ont regu de leurs peres
un héritage d’erreurs et de préju-
gés; & ceux qui ne croient pas &
la révélation divine et qui cher-
chent, & travers mille systemes,
les vérités que leur ofire la sainte
Eglise, sous I'inspiration de Dieu !

Jespere, Madame, qu'apres la
hénédition divine, la protectionde
Votre Majesté Impériale fera por-
ter de bous frults a mon humble
travail. Le nom dont il est signé

ne pouvait le recommander assez
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puissamment. Le patronage de Vo-
tre Majesté Impériale attirera sur
lui lattention et le rendra ainsi
heaucoup plus utile. (’est pour ce
motif que j’ai eu la pensée dele
dédier a Votre Majesté Impériale.
J’ai voulu aussi, Madame, saisir
cette occasion d’offrir & Votre Ma-
jesté Impériale ’hommage du
profond respect si légitimement
dt & une Auguste Souveraine qui
fait vénérer en sa personne la
sainte orthodoxie; qui honore I'fi-

glise par sa douce piété, ses lu-
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mieres, ses éminentes vertus, par
son zéle éclairé pour répandre la
connaissance des vérités chré-
tiennes.
J’ai Thonneur d’étre,
Madame,
de Votre Majesté Impériale,
le trés-humble et trés-okéissant

serviteur,

‘WLADIMIR GUETTEE,

Prétre et docteur en théologie de I'Eglise
orthodoxe de Russie.

Paris, le 10/22 mars 1866.



Notre principal but, en publiant le
présent ouvrage, a été de concourir,
selon nos moyens, & la grande euvre de
I'union des Kglises. Persuadé que cette
union ne peut avoir lieu que sur le
terrain d’une parfaite orthodoxie, nous

avons entrepris d’exposer la doctrine de

la véné ise Etholique orien-
5] P ; 5
» qui pr%teuﬂa%iﬁm it, avoir

Votveryi, .z

200 L9
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conseryé, depuis Jésus-Christ, le dépot
de la révélation, intact, et pur.de tout
alliage humain.

On ne peut nier que cette Eglise n’ait
une existence continue depuis les temps
apostoliques. Ce qui n’est pas moins
incontestable, c’est qu'on ne pourrait
indiquer, dans son existence, la date
d’une seule innovation..

Ces deux faits disent assez combien
son témoignage doit avoir d’autorité
aux yeux des vrais chrétiens qui com-
prennent que la révélation est un fait,
et que la raison du fait est le témoi-,

5
gnage clair et continu.
s o
swisy
"~.. 3 ‘_'.ig,_.,. ¢

B



= XIX o=

Le christianisme n’est pas un systéme
philosophique que chacun a le droit
d’interpréter comme il lui plait. Jésus-
Christ a révélé une doctrine positive;
tous les faits, doit é(re appuyé sur un
témoignage constant pour dtre accepté
comme vrai. Toute question doctrinale,
daus le christianisme, se réduit done &
cette question de fait : Jésus-Christ a-t-il
révélé telle ou telle Doctrine ? Comment
répondre  une telle question, sinon par
le témoignage constant d’une société
chrétienne, une dans son existence, in-

gl

variable dans sa foi, tnumobile comme
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un rocher au milieu de toutes les éla-
borations, de toules les fantaisies de
I'esprit humain ?

Ot trouvera-t-on celte société chré-
tienwe; sinon dans I'Eglise catholique
oriehtnle? I'Eglise romaine prétend
lfé_-lre; mais I'bistoire est la qui donne
les dates de ses jn_qp&géns successives
dans son enseignement dogmatique
corﬁme dans saf constitution. 1.’ Eglise
anglicane et les diverses Eglises pro-
testantesprétendentavoirrenoué, au sei-
ziéme siécle, desliens qui les rattachent
a 'Eglise primitive; mais ils ne peuvent

nier ces deux fails palpables : 1° que la
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doctrine qu’elles ont proclamée comme
vraie, & I'époque de leur réformation,
n'est pas celle qu’'elles professaient un
siécle auparayant ; 2° que ce qu'elles
ont proclamé vrai au seiziéme siécle
n’'est basé que sur des interprétations bi-
bliques, qui n’ont pas le caractére de
infaillibilité.

Ces Eglises peuvent d’autant moins
contester ce dernier fait qu’elles ont
admis des interprétations différentes sur
les questions les plus fondamentales du
Christianisme, et gu’elles offrent encore,

de nos jours, le spectacle de leurs di-

versités.
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Toutes les Eglises occidentales, du
neuviémeau seizieme siécle, ont professé
les docf.rines de Rome; plusieurs ont au-
jourd’hui des doctrines contraires. Elles
ne peuvent, par conséquent, prétendre i
une existence une et continue. La doc-
trine révélée n’a pas €té pour elles un
héritage tegu et transmis sans inter-

ruption de génération en génération,
depuis Jésus-Christ jusqu’a nos jours.
Pour T'Eglise catholique orientale
SEULE, le christianisme a 6t6 un héri-
tage de ee genre; clest pourquoi son
témoignage actuel équivaut A celui du

si¢cle apostolique.- Son enscignement
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est I'écho fidéle des éerits et de la pré-
dication des apotres, de I'enseignement
i’ AN b=
dqsmgf,ff’s, des décrets des _conciles
mcum;ér_n_iques. Elle a assisté a toules
les transformations que 1'on a fait subir
au christianisme en occident. Plus
vieille que I'Eglise romaine, elle a été
témoin de tous les actes de la papauté et
elle en a noté les innovations succes=
sives; elle a assisté a la naissance
de toutes les Eglises, de toutes les
sectes, et, au milieu‘des mouvements
en sens con.iraires qui agitaient les
esprits, elle est restée immobile ,

fermement attachée a cetle recom-
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maundation de saint Paul : Garde le.

C’est la doctrine de cette vénérable
Eglise que nous avons entrepris d’ex-
poser. Notre but n'est pas de la dé-
fendre complélement, c'est pourquoi
nous ne donnons pas toutes les preuves
scripturaires et lraditiqmzellqs qui mili-
tent en sa faveur. thre intention est

seulement de I'exposer avec exactitude.
A

Nous n’avons certes pas la prétention

d’avoir fait un travail irréprochable;
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encore moins nous flattons-nous d’a-
voir présenté celte sublime doctrine
dans sa divine majesté; aussi, sommes-
nous dans U'intention de compléter noire
travail et de le corriger, conformément
aux observatious que voudront bien
nous faire nos péres et nos fréres dans
la foi. Nous avens travaillé avec autant
de soin et d’exactitude qu’il nous a été
possible ; mais qui peut se flatter d’étre
infaillible et d’embrasser,d’une maniére
compldte et dans leur ensemble, toutes
les questions de la divine philosophie
qui nous est vunue du ciel?

\'ous n’avons poml. adopté de plan
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a nous pour exposer la doctrine de
I'iglise. Nous avons suivi, pour Ja partie
dqggl_g_igue, le symbgle Niceno-Cons-
tantinopolitain,en accompagnant chaque
article d’'vn commentaire aussi bref que
possrbl‘é. Aprés la partie dogmguque,
nous avons traité de la morale, puis de
la dxsgp,lme, enfin de la_ﬂt;rgle. Cette
methode nous a obligé a quelques répé-
Litions. Mais nous avons préféré revenir
plusieurs fois sur le méme sujet que
d'avoir recours A des renvois toujours
désagréables  pour les lecteurs. Par
exemple, en commentant les mots Créa-

teur du ciel et de lo tcrre, des choses
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visibles et invisibles, mous avons dit
parler, non-seulement des devx mondes
visible et invisible, mais des rapports
quils ont entre eux; nous semwmes
revenu sur ces rapports, plusieurs fois,
lorsque le sujet le demandait. Les ren-
seignements ainsi donnés ¢A et la
forment un ensemble et se complétent
les uns par les autres, comme il sera
facilede s’en convainere parunelecture

tant soit peu sérieuse.
e

On remarquera que nous ne parlons
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pas de I'Efl_igg_gmérjggjpe. Cest qu’elle
est la méme que I'Eglise anglicane, de
laquelle elle est sortie.

Nous distinguons celte derniére des
Eglises protestantes, parce qu’elle a une
base toute diﬁ’érel‘lte. On sait que les
protestants rejettent le sacerdoce con-
féré par I'ordination, tandis que I'£glise
anglicane admet, non-seulement ’ordi-
nation comme le moyen de transmetire
le sacerdoce, mais les trois Ordres sa-
crés de l’épiigppat, de la prétrise et du
diaconat, vcc;mme formant la hiérarchie
essentielle do VEglise.—

Nous n’entendans par protestantisme
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que I'ensemble des agrégations luthé-
riennes ou calvinistes qui reposent ex-
clusivement sur..la-Bible-interprétée
individuellement qui nMs de sa-
cerdoce transmis par | Vordination, ‘mais

seulement un mlmaiére _délégué, soit

par les fidéles, soit par ceux qui sont

censés les représenter.
eAZ

On remarquera aussi que nous avons
placé PEglise arménienne parmi les re-
présentants de la vraie Eglise. Ceci ne

doit pas s’entendre d’une maniére ab-
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solue, mais seulement au point de vue
de la conservation de la saigg_g]qq_l_r_ine
et de la constitution divine de I'Eglise.
E;iwélfet, I'Eglise arménienne, s’étant
séparée des Eglisgsﬂpur’i_qn‘gale et ocei-
dentale a I'époque du concile de Chal-
__cédoine, et par suite d’un simple
malentendu, n’a pris aucune part a
la vie commune de I'Eglise depuis celle
¢poque, et s'est mise ainsi en_etat de

e
schisme. Malgré cet élat, elle est restée
fermement attachée aux croyances pri-
mitives, et elle est encore, aujourd’hui,
en accord doctrinal parfait avec I'Figlise

catholigue orientale. Cest 3 ce point de
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vue seulement que nous l'avons indi-
quée comme représentant la véritable
Eglise, telle qu'elle existait dans son

unité, an cinquiéme siecle.
&9

Nous devons indiquer les sources ou
nous avons principalement puisé, pour
composer le présent ouvrage.

Pour l’h.;l’;s‘ev(:rthodoxe, nous n’avons
en besoin que de. lEcriture sainte,

des saints Peres et des Conules _ecu-

sources de sa doctrine. Cependant, pou;'
o : ¢
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controler nos propres études, nous
avons consulté avec soin la Lettre ency-
clique des patriarches d’Orient, adres-
séed I;mJ_X ;‘le grand Catéchisme ortho-
doze, composé par Mgr Philaréte de
Moscou, approuvé par le Saint-Synode
de Russie, et traduit en grec avec ap-
probation des patriarches ; I'Introduc-
“tion @ la Théologie et la Théologie dog -
matigue de Mgr Macarius, évéqueactuel
de Karkhoff, ouvrage savant, digne
d’étre consulté par les plus doctes théo-
logiens.
Pour I'Eglise romaine, nous avons

suivi les décrets du concile de Trente
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et le Cathe’g/hﬁisﬁmcwdu méme concile, en
tenant. compte des modifications- suc-
cessives apporlées 4 la doctrine par les
Bulles des papes et par les divers ou-
vrages Jhéologiqﬁes qui jouissent des
faveurs de Rome et de I'épiscopat ro-
main. Ces ouvrages peuvent éire 3 bon
droit considérés comme les échos de
Penseignement actuel dams I'Eglise
romaine. Nous indiquerons seulement
ceux de Liguorio, du cardinal Gousset,
du jésuile Gliry; et, parmi les Bulles
qui ont modifié la doctrine du Concile
de Trente, les Bulles Unigenitus et

Ineffabilis et la derniére Encyclique de
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1864, avec le Syllabus qui y est an-
nexe.

Si Pon contestait une seule de nos
assertions relativement & la docirine de
V' Eglise romaine, nous sommes en me-
sure de la prouver a laide de docu-
ments officiels émanant de la papauté,
de mandements épiscopaux, ou d’ou-
vrages théologiques généralement ap-
prouvés par I'Eglise romaine.

Quant a I’Eglisewa.ng_rlicaue , nous
avons dii nous en référer principalement
au Livre de Priéres, qui contient le Ca-
téchisme et les trente-neufl Articles de

foi_on de religion. Ces articles étant
7
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l'exposé officiel des croyances dogma- '
tiques de I'Eglise angl;;;e relativement
aux points controversés entre elle et
I'Kglise romaine, nous les avons consi-
dérés comme une véritable exposition
de foi, et nous avons dit les prendre
pour base principale dans ce que neus
avions & dire de la doctrine.

Notre but étant d’aplanir, autant que
possible , les obstacles qui s’'opposent 2
l'union des Eglises anglicane et améri-
caine avec I'Eglise catholique OIjggtale 5
nous avons adopté le sens le plus or-
thodoxe que les articles pouvaient pré-

senter ; nous avons aussi profité des
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~ ouvrages publiés par la société Anglo-
continentale pour faire connaitre la
doctrine de I'Eglise anglicane sur le
continent.

" Pour les Eglises protestantes, nous
avons di prendre pour base les Confes-
stons g{g_ for &’ Augsbourg et de;a Ro-
chelle ;. mais comme ces documents ne
sont plusl'expression fidéle des doctrines
du proteslantisme moderne, nous avons
dd tenir compte des ouvrages les plus
importants qui ont été publiés de nos
jours par les théologiens pr(-)teste_lgis_ les
plus renommés. Nous devons avouer

que nous avons trouvé autant de - pLo-
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testantismes que d’écrivains, et que.
Ltantisines que d ecrivains

nous avons du nous contenter de

quelques donnees générales qui nous

ont semblé admises plus communé-

ment.

Nous n’avons pas v%\ dans cet
ouvrage, faire eta{'{ﬁge‘____@@n. Ce
w'est pas un livre savant, dans I'accep-
lion vulgaire de ce mot, que nous avons
entrepris, mais un ouvrage clair, exact,
lucide, qui puisse étre lu par les gens

dun monde aussi bien que par les thénlo-
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giens ; qui puisse etre compris par les
personnes les moins instruites.

Avons-nousréussi ? Il nenous appar-
tient pas de le dire. Si notre ouvrage
est défectueux, nous espérons qu'on
Pacceptera avec d'autant plus de bien-
veillance que nous n’avons eu pour but
que d’étre utile, et que nous sommes
dans la disposition de profiter de toutes
les observations justes quon voudra
bien nous faire pour améliorer notre
travail.

A

En terminant ces remarques préli-
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minaires, nous tenons & déclarer que
nous ne suspectons pas les intentions
des membres des Communions chré-
tiennes §éparée$ de I'Eglise orthodoxe.

Nous regardons comme des erreurs
toutes les doctrines qui ne sont pas en
compléte coq{o@%}}ec la foi de la
véritable Eglise; mais nous ne voulons
pas eroire que tous ceux quise trompent
sniept‘des hérétiques de parti pris. D'a-
hord, p?)E Qu’une erreur devienne une
hérésie, il faut que 1'Eglise, gardienne
de la Ml@, ait déclaré cette
erreur contraire a undogme divin. Pour

ttre hérétique il faut soutenir, malgré la
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ddmmon de lEghse, une opinion _op-

posée ung_ypnte regelee. Un homme
e
qui se trompe peut élre de bonne foi et

excusable ; I'hérétique est un orgueil-

leux et un révolté qui mérite condam-
nation.
Hamee .

Nous voulons croire que, dans les
Eglises séparées, il y a plus d’hommes
qui se trompent de bonne foi que d’hé-
':etzquec obstinés. C’est pourquoi nous
leur offrons notre modeste travail avec
tousles sentiments d’un amour vraiment
1ratemel Nous les prmns de le lireavec
autant de bonne foi qu 11aete composé;

et nous voulons espérer que si la voix
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de la vérité se fait entendre, ils n’endur-
ciront pas Iéur ceeur et ne repousseront
pas la lumiére qui voudra briller dans
leur intelligence.

Si ce petit livre fait quelque bien,
nous l'attribuerons a-la grace de Dieu,
qui se sert s@z&iqu'jl‘ ¥ a
de plus humble pouf opérer ses mer-
veilles.

W. GUETTEE,

Prétre et docteur en théologie de I'Eglise
orthodoxe de Russie.



DE LA REGLE DE LA FOL

Le christianisme est la religion révé-
lée par Jésus-Christ. Il est le dévelop-
pement et le complément de la religion
primitive successivement révélée par
Dieu au premier homme, aux patriar-
ches, & Moise et aux prophétes. « Dieu,

1
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dit saint Paul, a parlé autrefois a nos
péres par les prophétes, en diverses
occasions et de différentes maniéres ;
il nous, a parlé en dernier lieu par son
Fils.» (Habr., 1, 1.)

La religion primitive avait pour objel
le culte de Dieu en Jésus-Christ, attendu
et espéré comme Messie. Le christia-
nisme a le méme objet en Jésus-Christ,
sauveur et rédempteur de I'’humanité.
« Ne pensez pas, dit Jésus, que je sois
venu pour détruire la loi et les pro-
phetes; je ne suis pas venu les abo-
lir, mais les accomplir. Je vous le
dis en vérité : un point, un iota ne
sera pas aboli jusqu'a ce que toutes
choses aient 616 faites. » (Math., v, 17,
18.)



B

Jésus-Christ ayant accompli sa mis=
sion, tout ce qui avait été établi pour le
figurer et pour entretenir 'espérance de
sa venue a da cesser. Le reste est de-~
meuré; car Dieu n'a jamais pu révéler
que la vérité, qui est une et immuable.
Il a donc seulement révélé, par Jésus-~
Christ son fils, plus clairement ce qui
Iavait été primitivement d’une maniére
plus cachée, et il a fait connaitre au
monde des vérités qu'il n’avait pas
voulu révéler plus tot.

Le christianisme étant révélé, il ne
peut élre apwque sur la parole de
Dieu. Les apodtres envoyés par Jésus-
Christ n’ont enseigné que ce qu’ils
avaient appris de lui. «Allez; leur dit le
Maitre, enseignez les nations; appre-
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nez-leur a observer ce que je vous
ai ordonné. » (Math., xxvi, 19, 20.)

«Dieu, dit saint Panl, a manifesté en
son temps sa parole dans la prédication
qui m’'a été confiée selon T'ordre de
notre Dieu sauveur. » (Tit., 1, 3.)

La parole de Dieu est donc l'unique
source de la. foi.

Elle a 6té communiquée par Jésus-
Christ de vive voiw, et non par écrit.
Les apotres I'ont transmise soit de vive
Voix, soit par écrit. « Fréres, dit saint
Paul, restez fermes et retenez les tradi-
tions que vous avez apprises soit par
nolre parole, soit par notre lettre. »
(2, Thess., u, 14.)

Les enseignements oraux ou écrits

des apdtres ont é1é donnés aux fidéles
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qui les entendaient. La seconde généra~
tion chrétienne les recut de la premiére
et les transmit 2 la troisiéme ; et ainsi,
de génération en génération, ils ont
6té transmis jusqu’a nos jours dans les
diverses Kglises qui dalent des temps
apostoliques. Les enseignements écrils
ainsi transmis forment les livres du Nou-
veau Testament. Ces livres sont :

Les quatre Kvangiles selon saint
Mathieu, saint Mare, saint Luc, saint
Jean;

Les Actes des Apotres;

Les quatorze Epitres de saint Paul;

L’Epitre de saint Jacques;

Les deux Epitres de saint Pierres

Les trois Kpitres de saint Jean;

L 'Epitre de saint Judde;
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L’Apocalypse de saint Jean,

On ne doit regarder comme authen-
tiques que les éerits et les enseigne-
ments oraux qui viennent des hommes
apostoliques et qui ont été transmis
sans interruption par toutes les Eglises
apostoligues. C'est ce témoignage con-
stant et ungversel qui est, par consé-
quegt,7é moyen de connaitre la véri-
table doctrine révélée. On l'appell} Tra-
dition.

. 11 ne faut pas la confondre avee les
traditions humaines, ¢’est-d-dire avec
les opinions et les usages admis en
tel lieu, 2 telle époque; opinions et
usages qui ne peuvent appartenir qu’a
la discipline, que Ton peut accepter
s'ils sont conformes 3 la doctrine divine;
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ryui doivent étre rejetées s’ils lui sont
contraires; qui ne peuvent, en aucun
(“as, étre présentés comme le complé-
ment de la révélation.

On ne doit considérer comme révélé
que ce qui a positivement en sa faveur
le témoignage soit écrit, soit oral de
Dieu. Ce témoignage nous a été donné
par Jésus-Christ, et les premiers dis-
ciples, choisis pour le communiquer a
tous les peuples, et inspirés par le
Saint-Esprit, en ont 6té les seuls dé-
positaires autorisés.

Donc, la doctrine ré_v:élie est un dé-
pgt, Chaque génération chrétienne n'a
dii avoir d’autre soin que de le conser-
ver mlact et pur de tout alllage hu-
main et et de le transmettre a la généra-
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tion suivante, tel qu’elle I'avait recu.
« Garde, dit saint Paul, le modéle des
saintes paroles que tu as entendues de
moi, dans la foi et 'amour en Jésus-
Christ ; conserve le bon del)gt par le
Saint-Esprit qui habite en nous. (2, Th.,
5, 13, 14) — O Timothée! garde le
dépot! évitant les_profanes nouveautés
de paroles, et les oppositions d’une pré-
tendue science que promettent ceux
qui se sont égarés dela foi. (I, Th..
Vi, 20, 21.) — Sois constant dans les
choses que tu as apprises et qui t'ent
été confiées. » (2, Th., m, 14.)

Une Eglise particulidre a pu faillir
dans la garde du dépot divin; mais
toutes n’ont pu faillir ; car Jésus-Christ
a promis d’étre avec son Eglise, fous les
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Jours, jusqu’a la fin du monde (1). Or,
Jésus, qui est, comme Verbe de Dieu,
la Vérité, ne serait pas avec une Eglise
qui profes:mraxt Perreur. Aussi saint
Paul appelle-t-il lEghse « Ja colonne
et le fondement de la vérité, I'épouse
ure, sainte et immaculée du Christ, le
jropre corps du Christ (2), » parce que
la vérité doit se trouver dans son sein.
Au-dessus de toutesles Eglises parti-
culiéres qui, prises isolément, peuvent
faillir, il y a une Eglise universelle,
wec laquelle Jésus-Christ sera toujours
¢ qui nest circonscrite ni par le temps

(1) Math., xxvur, 20.
_9) Tim., u, 153 Eph., v, 25 et suiv.
Cobss., 1,24.

\
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ni par I'espace ; elle vient des apotres et
par eux de Jésus-Christ;.elle se perpé-
tue & travers les siécles, rendant con-
stamment témoignage & la vérité; con-
servant fidélement le dépot qui lni a ét¢
confié. Jésus-Christ qui la gouverne I'a
entourée d’évidence; et toutes les divi-
sions qui ont eu lieu entre les Fgliss
particulieres ont été permises, pour que
son témoignage éclatdt avec plus de
clarté. Cette Eglise universelle peut
étre ainsi constatée :

Il'y a aujourd’hui, dans le monde,
trois principales Egliseg ‘qui sont d's-
rigine aposiolique : I'Eglise grecque,
I'Eglise_latine, I'Eglise arménienne.
Celte derniére, enfantée Vp;TEglise
grecque, au quatriéme sidcle, remonte
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ainsi, par elle, aux apotres. Ces trois
Eglises n’en formaient qu'une au qua-
trieme_siécle de I'dre chrétienne. En
effet, ce n'est qu'au cinquiéme que
l’Eglisq arménienne s'est séparée des
deux autres. Les Iglises grecque et
latine farent unies jusqu'au huitieme
siécle, et ce n'est qu'au neuviéme sidcle
que commenga leur séparation.

De ces faits incontestés, découlent
ces conséquences : 1° que les doctrines
professées actuellement par les deux
Eglises latine et grecque sont au moins
du huitidme sidcle, puisque, depuis leur
séparation, elles ne purent rien s'em-
prunter 'une & autre; 2° que les doc-
trines professées actuellement par les
Eglises grecque, latine et arménienne
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sont au moins-du qualriéme siecle, car
la derniere, depuis cette époque, n'a
rien pu emprunler aux deux autres.
C'est un fait certain qu'entre ces
diverses Kglises il exista une profonde
antipathie. Dés le dixiéme sidcle, elle
était poussée & un tel point entre les
Eglises grecque et laline, que Michel
Cérulaire reprochait aux Latins de sim-
ples usages liturgiques concernant, par
exemple, le chant de I'Alleluia 3 cer-
tains jours; et qu'il suffisait qu’un
usage ft occidental pour qu’il devint
aussitot odieux aux Grecs. Cette dis-
position prouve avec évidence qu'i
dater du mneuvidme sitcle I Hglise
grecque ne put rien emprunter i
I'Eglise latine, Les Arméniens, pour le



43 -

meme raison, ne purent rien emprunter
aux Grecs depuis le concile de Chalcé-
doine.

Cependant la séparation qui existe
entre les Eglises grecque et arménienne
est purement extérieure, et n’a eu pour
motif, outre quelques usages et des cir-
constances politiques, qu'un malentendu
touchant un point de doctrine défini au
concile @cuménique de Chalcédoine.
La doctrine est la méme dans les deux’
Eglises. Celle d’Arménie est en accord
parfait avec la Grecque dans les repro-
ches adressés 4 I'Eglise latine.

De 14, il résulte que les Eglises grec-
quie et arménienne représentent aujour-
hoi I'Eaglise. telle qu'elle existait dans
son unité au quatrieme siecle, telle
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qu'elle existait encore an huitiéme siécle

- en Occident.
A T'appui de ce fait, nous pourrions
_appeler en témoignage plusieurs sectes
orientales qui se sont séparées de I'E-
glise depuis le concile de Chaleédoine.
A part Topinion qui fut la cause de
leur séparation, elles sont, cncore au-
jourd’hui, trés-rapprochées, sur toutes
les questions doctrinales, de I'Eglise
" grecque et de I'Eglise latine antérieure
au neuvieme siécle. Nous pouvons en
appeler aussi a I'Eglise géorgienne ,
qui, par suite des circonstances poli-
tiques, est restée isolée de toutes les
autres depuis le cinquieme sidcle. Lors-
que cette Eglise, au cominencement
du siécle présent (vers 1808), sor-



= 15

tit de son état pour ainsi dire fossile,
on trouva qu’elle était en parfaite har-
monie avee I'Eglise gréco-russe et I'E-
glise arménienne.

Ces faits disent assez haut que les
Eglises gréco-russe, arménienne, géor-
gienne, ainsi que I'Eglise latine anté-
rieure au neuviéme sidcle, représentent
I'Eglise des Martyrs qui était celle des
Apoétres et de Jésus-Christ.

C'est ainsi que la voix constante et
universelle de I'Eglise chrétienne se fait
clairement entendre, et que tout chré-
tien peut facilement trouver dans cette
voix, dans ce témoignage constant et uni-
versel, lo REGLE DE SA FOL

La véritable Hglise de Jésus-Christ

est visible ; elle mest circonscrite ni
————
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dans un temps ni dans un lieu; sa
c;z‘tﬁdh_i:ifé' ou son universalité est le ca-
ractére qui la distingrue essentiellement
et qui atleste son apostolicité. Elle vit
aujourd’hui de lavie dontelle vivait aux
temps.apostoliques, et sa voix est tou-
jours laméme. Elle existe, parle et agit
sous nos yeux. Elle est un étre moral
qui_seperpétue A travers les sidcles et
qui nous conduit droit & Jésus-Christ
par une succession non interrompue.
Elle brille au milieu du monde comme
un phare lumineux. Il n’est pas besoin
de s’ensevelir dans la discussion des
textes, pour constater son témoignage
constant et universel. Elle vit et parle.

La doctrine que nous allons exposer
est celle qui était commune aux Eglises
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grecque et laline au huitiéme siécle,
celle que professent encore les Eglises
apostoliques grecque, arménienne et
géorgienne. Elle est, par conséqnent, Ia
‘doctrine de I'Eglise primitive, c¢’est-i-
dire de]'Eglise antérieure au quatriéme
siécle.

D'ott nous concluons quelle est celle
des apotres, et que les Eghses gréco-
russe, arménienne et géorgienne sont
«aujourd’hui Jes fidéles représentants
de la vraie Eglise de Jésus Christ. Sl
en est ainsi, on ne peut dtre chrétien
complet ou cathohque sans &ire en union

avec elles.
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DIFFERENCES ENTRE LES KGLISES CHRE-
TIENNES TOUCHANT lu régle de la

foi.

Jusqu'au seiziéme siécle, I Eglise ro-
maine admit que la régle de la foi
consiste dans le témoignage constant et
unwersel de IEglise. Au seizieme
sié?léj quelques théologiens, et sur-
tout le jésnite Bellarmin, érigerent
en enseignement théologique les pré-
tentions des papes; ils enseignérent
que I'évéque de Rome, comme chef
de T'Eglise de droit divin , résume
en lui Eglise entiere et qu’il est I'in-
terpréte infaillible de la doctrine ré-
vélée, soit écrite, soit transmise par
tradition. D’autres théologiens, surtout
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en France, se déclarérent pour 1'an-
cienne doctrine; on les appela galli-
cans; les sectateurs de Bellarmin étant
surtout en Ita\lrié,.rrc’est-."i—dire au dela
des montagnes des Alpes qui séparent
ce pays de la France, on les appela
ultramontains, et leur nouvelle doctrine
fut nommée{ u{MqL‘zsnie._[Ce Sys-
teme a pris peu A peu le dessus dans
I'Eglise romaine, et il est anjourd hui la
doctrine de cette Eglise. Or, ce systéme
est évidemment contraire au principe
catholigue qui place la régle de la foi,
non pas dans la parole de I'évéque de
Rome, mais dans le témoignage constant
et universel de I'Eglise tout entiére, se
perpétuant depuis les apotres jusqu’a

nos jours:
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Pour étre orthodoxe, I'kglise ro-
maing doit abandonner le sysidme qui
donne au pape une autorité doetrinale
plusd grande que celle qu’il posséde
Lommu simple évégue.

1. ftglise anglicane n'a pas un ensei-
grement parfaitement défini touchant
]:17ng0 de foi. En elfet, par le vi¢ des
arlicles de foi, elle n"admet que I'ensei-
gnement écrit; par le xix© elle ﬂ?ﬁg{la
défection de toutes les Lglises patriar-
chales qui forment I £.glise universelle;
par art. xxi elle refuse aux Conciles
cccuméniques Pinfaillibilité, quoiqu’ils
rcpx%@htgﬁ Eglise. D’un autre coté,
parart. xx, elle reconnait que I'Eglise
possede T'autorité dans les controverses

en matiére de foi; par I'art. xxxuv, elle
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condamne ceux quiviolent les traditions.
de Eglise, méme en maticre de disci-
pline ; dans les préfaces du livre des
Priéres publiques, elle recommande «de
chgrcher, au moyen des anciens Péres,
divin; » elle wexelut que ce qui est
contraire a Penseignement éerit; clle
donne Pordre établi par les Anciens
Péres comme le type du vrai culte. En
reconnaissant les quatre premiers con-
ciles ecuméniques, elle admet qu’ils
ont défini la vraie croyance des cing
premiers sideles, et que I'Eglise de
cette époque fut pure dans sa foi et
dans sa discipline; parmi ses canons,
elle en a un dans lequel elle recom-
mande aux prédicateurs de prendre
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les Péres Catholiques et les Anciens
Evéques, pour guides dans leurs ex-
plications des Ecritures; elle a en
grand honneur I'étude des Peres de
I'Eglise, et ses meilleurs théologiens
enseignent quwelle rejette I'examen
particulier des protestants. C’est ainsi
quenseignent Overall, Hall, Beveridge,
Bull, et, de notre temps,lesavant doc-
teur C. Wordsworth.

La doctrine de I'Eglise anglicane
est donc plus rapprochée de celle de
IEglise orthodoxe d'Orient que la
doctrine de I'Eglise romaine. Pour étre
complétement d'accord avee I'Eglise
orthodose, I'Eglise anglicane devrait
concilier les éléments qui se trouvent
dans ses livres officiels et déclarer plus
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nettement : 1° qu’il existe un ensei-
gnement divin transmis par les apo-
tres de vive woir; 2° que cet ensei-
gnement oral s’est conservé infaillible-
ment dans l’Eghse 3° que I'on peut le
~c0nstater par le témoignage constant et
un@vg._sel,des Eglises apostoliques, ¢’est-
é-—dire,/ des Eglises qui sont restées im-
m%liles depuis les premiers siécles,
dans la doctrine qu’elles avaient recue.
Les protestants rejettent absolurnent
la régle catholique du témoignage con-
stant et universel, soit comme moyen de
transmission de lenselgnement oral,
soit comme moyen d’interprétation de
r ensezgnemeut écrit; leur principe est :
¥ Ecriture seule ule interprétée individuelle-

ment.,
LTS
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Cependant, ils sont obligés d’en ap-
peler au témoignage consiant et univer-
sel de I'Eglise pour établir lauthenticité
deE@seignement €crit, car c'est elle
qui nous a transmis IEcriture Sainte
telle que nous 'avons. La réaction des
proteétants contre les abus de I'Eglise
romaine les a_conduit trop loin. Pour
combattre les traditions part%éu]ie‘res et
erronces de cette Eglise, ils proclamd-
rent que toute tradition doit &tre rejetée,
sans s'apercevoir que Cest cette tradi-

_tion qui donne 2 I'Ecriture elle-méme
thentlc te Pour étre dans la vérité ex-
primée par I'Ecriture elle-meme, les
protestants doivent admettre 1° ce prm-
cipe de saint Paul que Penseignement
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divina é été donné de deux manidres:
de WZ Thessal. I,
14); 2° que I’Eglise a conservé ce dou-
ble enseignement et qu’elle 'atteste par
son _témoigna;;é constant et unversel ;
3¢ que chaque individu doit accepter ce
témoignage, soit pour la constatation de
I'enseignement oral ou écrit, soit pour
Iinterprétation de ce dernier, et qu’on
doit toujours subordonner son interpré-
tation individuelle & Vinterprétation col-
lective.

Le protestant qui rejette ces régles
ne peut que préter & Dieu ses propres
iddes, en interBrétant la parole divine
d'aprés son intelligence plus ou moins
éclairée et étendue. 11 devra rejeter
tout ce qui ne Ini paraitra pas conforme
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. sa raison, ou chercher des sens qui
Iui paraitront raisonnables. 11 tombera
ainsi dans le rationalisme, dés qu'il
voudra tirer les conséquences logiques
de son principe. C'est ce qui arrive 2
un grand nombre de protestants de nos
Jjours.
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PREMIERE PARTIE

Les Dogmes de I'Eglise orthodoxe

Les dogmes fondamentaux de I'Eglise
orthodoxe sont exposés en abrégé dans
le Symbole de Nicée, c’est-a-dire dans
la profession de foi promulguée par les
deux premiers conciles @cuméniques
de Nicée et de Constantinople.

Voici ce Symbolie 2

« Je crois en Dieu Pére, Tout-Puis-
sant, créateur du ciel et de la terre, des
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choses visibles et des choses invisi-
bles;

« Et en unseul Seigneur Jésus-Christ,
Fils unique de Dieu et né du Pére avant
tous les siécles, Dieu de Dieu, lumiére
de lumiére, vrai Dieu de vrai Dieu, en-
gendré, non créé, consubstantiel au
Pére; par lequel toutes choses ont été
faites; qui, & cause de nous, hommes,
et & cause de notre salut, est descendn
des cieux et a ét6 incarué, par le Saint-
Esprit, de la vierge Marie, et s’est fait
homme; qui aussi a été crucifié pour
nous sous Ponce-Pilate, a soufiert, et a
6t6 enseveli; et qui est ressuscilé le
troisiéme jour selon les Eeritures sef
qui est monté au ciel, est assis A la
droite du Pore; et qui de nouveau
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viendra avec gloire juger les vivants et
les morts ; et dont le régne n’aura pas
de [in;

« Et au Saint-Esprit, Seigneur et Vi-
vifiant, qui procéde du Peére; qui, avec
le Pére et le Fils, est simultanément
adoré et conglorifié ; qui a parlé par les
Prophétes;

« Et en une seule Eglise, sainte, ca-
tholique et apostolique.

« Je confesse qu’il n’y a qu'un bap-
ttme pour la rémission des péchés.

« Et jattends la résurrection des
morts et la vie du monde futur. »
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TRINITE

« Je crois en Dien Pére... eten J.-C., Fils unique
de Dieua..,,etan Saint-Esprit. »

Les trois premiers paragraphes du
Symbole se rapportent : le premier, au
Peére; le second, au Fils; le troisieme,
au Saint-Esprit.

Le Symbole repose donc sur le dogme
de la Trinité.

11y a en Dieu trois personnes :

Le Pére, principe tout-puissant, du-
quel émanent : le Fils, par génération;
le Saint-Esprit, par procession ; et lequel
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a donné I'étre a toutes les créatures,
soit visibles, soit invisibles

Le Fils, engendré du Pére de toute
éternité et par lequel la puissance di-
vine s'est manifestée par la création de
tout ce qui a une existence contin-
gente;

Le Saint-Esprit, qui procéde du Pére,
qui a par conséquent la nature divine,
et qui doit étre I'objet d'une adoration
simultanée avec le Pére et le Fils.

Les trois personnes ayant la méme
substance divine ne sont qu'un Diey,
et sont coéternelles. Cependant, elles
sont distinctes par leurs atfributs per-
sonnels

L’altribut personnel du Pére est d’étre
principe; celui du Fils est d'étre engen-
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dre du Pere; celui du Saint-Esprit de
procéder duPeére. 11 y adonc deux actes
distinets dans le Pére, comme principe
de ses propres opérations :*I'un est ap-
pelé génération et a le Fils pour objet;
I'autre es?ippelé procession , dont I'ob-
jet est le Saint-Esprit.

Ces deux actes, incompréhensibles en
eux-mémes, ont pour effet I'éternelle
production du Fils et du Saint—Eéprit.

On ne doit, dans la sainte Trinité, ni
" distinguer les attributs essentiels, ni
en donnant aux personnes des attributs
essentiels difiérents, on en fait plu-
sieurs dieux etI'on attaque le dogme de
I'unité de Dieu; en donnant au con-
traire Pattribut personnel d’une per-
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sonue & une autre, on détruit la dis-
tinction personnelle et I'on attaque le
dogme de la Trinité des personnes.
Enﬁh,/eg faisant d’un attribut person-
nel un attribut essentiel, on donne aux
trois personnes, qui ont la méme es-
se)zge: ce qui ne peut appartenir qu’a
une seule.

‘Le Pére, outre sa double opération
intime et éternelle, a une action exté-
rieure dont 1'objet est le monde soit in-
visible, soit visible. Le premier est
composé des étre contingents spiri-
tuels; le second, des étres contingents
matériels.

L’action extérieure du Pére a lieu par
le Fils, et I’Esprit-Saint exerce sur les

deux mondes son inliuence, par suite
3
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de la mission qu’il recoit du Pére et du
Fils. Cette mission se manifeste surtout
dans linspiration faite aux hommes
choisis de Dieu pour annoncer ses vo-
lontés aux autres hommes, avant I'in-
carnation du Fils; et, dans I'Eglise, par
son influence sur les &dmes et dansh
conservation du dépdt de la doctrine
divine.

On commeltrait une grave erreur en
confondant lg mission ou Venvoi di
Saint-Esprit, par le Pére etle Fils, avet
la procession éternelle par laguelle il e
produit; car cefte procession ne peul
venir que du Pere, unique principt
dans la Trinité, et on ne pourrait, I
directement ni indirectement, aftribuer

celle pracession éternelle au Fils, s
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lui attribuer Vattribut personnel du
Péve, et sans attaquer, par conséquent,
le dogme méme de la Trinité des per-
sonnes.

DIPFERENCES ENTRE LES KGLISES CHRE-
TIENNES TOCCHANT LE DOGME DE La
TRINITE,

Toutes les glises chrétiennes ad-
mettent ce dogme, c'est-i-dire qu’elles
croient : 1° quil n'y a qu'un Dieu;
20 qu'il y a trois personnes, distinctes
entre elles, et qui ne sont qu'un Dieu.

Cependant, I'iglise romaine a attaqué
indirectement le dogme dela Trinité en
ajontant, dans le Symbole, apres ces
mots : qui procéde du Pére, ceux-ci : et
du Fils, en latin Filioque.

Cette addition prit naissance en Es-
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pagne au septleme siécle. Au huitieme,
elle s’était introduite en Fr ance ot elle
rencontrait cependant de zdlés adver- |
sairesl./Au commencement du neuviéme
sidcle, Charlemagne proposa Léon 11l
de ]'approuver; mais ce pape s’y e
fusa. Sous I'influence de Charlemagne,
dont la domination s’étendait sur I
plus grande partie de I'Europe centrale,
laddition fut adoptée par un grand
nombre d'Eglises. Celle d’ Orient pro-
tesla contre l’mnmauon Sa voix ne ful
pas écoutée, et I'Kglise de Rome elle-
méme adopta 'addition a la priére de
I'empereur Henri I°*, au commence-

ment du onzidme siécle. Depuis lors,
Vaddition fut recue dans toutes les
Eglises occidentales.
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Au seizieme sicele, les Eglises angli-
tane et protestantes ne se préoccupe-
Yent pas de cette addition, et la pre-
miére la conserva avee le symbole aprés
si séparation de I'Eglise romaine.

Elle chercha méme, comme T'f-
glise romaine, & la justifier. Pour
cela on employa deux moyens : le pre-
Mier consiste & donner au Fils-le titre
(e principe_secondaive dans 1a Trinité ;
le second, a alléguer des passages des
Pires de I'Eglise pour prouver que
I'addition est conforme & la doctrine
traditionnelle.

1’Eglise orientale n'eut pas de peine
i prouver que, dans la Trinité, il ne
Peut y avoir rien de secondaire; que
Patiribut de prineipe est exclusivement
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|’attribut personnel du Pére, et qu'on
ne peut le donner an Fils, @ un degré
que_lcbnque, sans lui attribuer quelque
chose de la personnalité du Pére, et,
par conséquent, sans miner le dogme
de la Trinité. Elle n'eut pas de peine
non plus a prouver que, parmi les tex-
tes des Péres que I'on alléguait, les uns
étaient absolument controuvés, les au-
tres falsifiés et tronqués; que les textes
vrais ne se rapportaient qu’a la mission,
a I'envor du Saint-Esprit, et non pas

sa procession éternelle.

L’addition faite au symbole, en Oc-
cident, est donc, non-seulement un acte
illégitime, irrégulier, d'une Eg’lise par-
ticuliere, mais encore ell¢ renferme
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une erreur formelle contraire a la
croyancgiéatholique.

Au lieu de chercher & denner aux
mots Filiogue une interprétation qui
puisse sauvegarder le dogme de la Tri-
nité, il vaudrait mieux convenir de
bonne foi que cette interprétation n’est
pas orthodoxe, et retrancher du sym-
bole une expression dangereuse, con-
traire a la parole de Dieu et & la vraie
tradition de I'Eglise.
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I
LE MONDE

« Je crois en Dien Pére
tout-puissant, créatenr da
ciel et de la terre, des choses
visibles et des choses invi-
sibles. »

L’action extérieure du priicipe éter-
nel s’est produite par le Fils, etaeu pour
résultat la création du monde, c¢’est-i-
dire, de Vensemble de tous les é&tres
contingents , qui n’ont pas en eux-
mémes la raison de leur existence,

Il y a un double monde, I'un est
composé des &tres spirituels et 1'autre
des &tres matériels. Tout ce qui ne
peut tomber sous nossens est_l'_igﬂsi_ble;
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ce qui peut tomber sous nos sens est le
visible.

Parmi les étres spirituels, nous con-
naissons les anges et les ames humaines.
Les premiers sont des esprits purs, ¢’est-
a-dire quine sont pas vnisa des corps.
Les anges, aprés leur création, furent
soumis a une épreuve dans l'exercice
de leur liberté. Les unsrestérent fidéles:
ce sont les bons anges; les autres suc-
combérent & I'orgueil et perdirent plu-
sieurs de leurs prérogatives : cesont les
mauvais anges ou démons dont le chef
est Satan.

Les uns et les autres ont une action
directe dans le monde terrestre : les
premiers pour le bien, les seconds pour
le mal. L'action des uns et des autres
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est subordonnée a la volonté souveraine
de Dieu (1).

Il y a donc des relations continues
entre le monde spirituel et le monde ma-
tériel.

Le monde invisible, sans &tre circon-
scrit pﬁ;un espace analogue & celui qui
détermine le mode d’existence du monde
visible , est cependant dans un état
qui le distingue de ce qui n’est pas lui.
Dieu y manifeste sa gloire d’une ma-

niére particuliére pour les hons anges et
pour les dmes des justes : c’est le ciel (2);

(1) Apocalyp , xu, 7, 8, 9; Matth., 1v,
1, 415 xir, 24; xXux, 39; xvi, 27; xou, 30;
xxv, 413 2 Corinth. yx1.14; Heb., 1, 14,
1 Pet., v, 8,9.

(2) Lue, xv, 22; Apocalyp., vi-
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les mauvais anges au conlraire, ont
été conslitués dans un état de con-
dammation qui est désigné sous le nom
d’enfer. Les ames des réprouvés, parmi
les hommes, seront dans le méme état
due contre eux, et leur état, comme
celui des mauvais anges, est définitif.

Lamort ne rompt pas les liens de com-
munion qui existaient sur la terre entre
les fidéles. Ceite communion consiste
prinéipalement dans les prieres qu’ils
adressent a4 Dieu les uns pour'les au-
tres. Les élus prient pour leurs fréres,
comme lorsqu’ils étaient sur la terre,
et si nous pouvionsleur demander leurs
prieres lorsqu’ils étaient dans ce monde
terrestre, 4 plus forte raison pouvons-
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nous les leur demander maintenant qu’ils
sont dans le monde céleste, en posses-
sion de Dieu. C’est en cela que consiste
I'invocation des sainfs.

En attendantla dérniére sentence qui
sera prononcée a la fin du monde ter-
restre, les dmes humaines quine sontpas
admises dans le monde céleste avec les
bons anges, et qui ne sont paé frappées
d'une condamnation absolue, restent
dans un état provisoire ot nous pouvons
leur venir en aide par nos priéres,
nosbonnes ceuvres et par la célébration
du sacrifice eucharistique. Par ces
moyens, nous implorons en leur faveur
la miséricorde de Dieu, en Jésus-Christ.

Parmi fes ames humaines non admises
a la société angélique, il en est qui



—5

se sont rendues tellement coupables
qu’elles sont, aussitot aprés leur sortie
du corps, condamnées a des peines plus
ou moins grandes, qui n'auront aucun
terme. Comme les démons, elles sont
séparées de Dieu a jamais, et elles
sont dansun état de souflrances dépein-
tes, dans les saintes Ecritures, sous les
traits les plus effrayants. Quoique les ex-
pressions bibliques puissent étre méta-
phoriques, la vérité qu’elles expriment
. n’en est pas moins certaine , et I'état de
grande souffrance avec la privation éter-
nelle de Dieu estun dogme incontestable.
Cependant I'état de béatitude comine
I'état de damnation ne seront complets
qu'aprésila résurrection des corps, c’est-
a-dire, aprés le jugerent dernier (Apo-
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calypse, vi, 9, 10, 11; xix et pass.).
I’homme est en eflet composé de I'dme
et du corps. Détruit par la séparation de
ses deux natures, il sera reconstitué
apres la résurrection des corps, et se
trouvera ainsi dans un état ou il pourra
étre heureux ou malheureux dans sa
nature compléte. Le corps ressuscité
participera an bonheur ou i la pein;; de
I'dme et dans les conditions nouvelles
qui lui seront faites, (I Corintil., XV, 42
et seq.; Philipp,, m, 21; Malh., XXII,
30).

Le monde matériel est composé de
créatures diverses que I'on peut parfa-
ger en trois groupes : 1¢ celles qui ont
simplement V'étre; 20 celles qui ont
I'étre et la vie; 3° celles qui ont I'ére,
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la vie et lintelligence. Ce troisidme
groupe compose I'humanité,

Dieu est I'unique créateur de tous ces
étres; il les a créés par un acte de sa
toute-puissance, et il a mesuré leur
existence par des instants successifs que
I'on appelle le temps. Lui seul est éter-
nel, possédant I'étre par lui-méme, par
nécessité de nature ; il est Cerur qur gsr,
et son existence ne peut étre mesurée
par le temps. Les créatures, qui sont
toutes des étres contingents, ne sont n
des émaxxationé, ni des manifestations
de son étre infini et éternel; elles ne
sont que des effets de sa puiséance créa-
trice qui les a appelés 2 I'étre, lors-
qu'elles n’étaient pas.

Dieu ne créa quun homme, nommé
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Adam, et une femme, nommée Eve.
“Tousles hommes sont sortis de ce couple
et forment ainsi une seule famille.

Nos pf'emiers parents, soumis a l'é-
preuve et a l’mﬂuence de Satan, suc-
combérent au mal Plusieurs des pré-
rogatives de leur nature primitive dis-
parurent avec I'innocence danslaquelle
ils avaient été créés, et ils n’eurent plus
quune nature dégénérée. Nayant eu
denfants qu’aprées leur chute, ils ne
pureni leur transmetire que cette na-
ture dégénérée et viciée. Cest ce vice
naturel de ’humanité que I’on appelle
peché originel.

Lessuitesde la chute primitive furent
Uignorance, la concupiscence, la_mort;
suites qui déformerent 'cuvre divine
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et qui éfablirent 'humanité dans un
état de contradiction avec lui, car il
est, par essence, lumiére ou vérité, bien,
immortalité.

Dieu voulut réformer, dans Dordre
spirituel , Thumanité déchue. C’est
pourquoi, dans la personne du Fils ou
de son Verbe, il communiqua & Thu-
manité : 1° la_vérité, 2° lagrice ou un
secours surnaturel pour faire le bien;
3¢ un- principe de résurrection et d'im-
mortal-ité pour le corps soumis i la
mort (1).

(1) Nous croyons inutile d’indiquer les
passages de la Sainte-Ecriture relatifs a
la création du monde, a la chute de
I’humanité et & sa réparation; ils sont
connus de tout le monde.

A



Pour opérer cette régénération de
I’humanité, Dieu se fit homme dans la
personne du Fils.

DIFFERENCES ENTRE LES FGLISES CHRE-
TIENNES TOUCHANT LE DOGME DU MONDE.

N y a deux points sur lesquels
les Bglises chrétiennes sont en diver-
gence, ce sont ceux des relations de
communion qui existent entre les élus
qui sont au ciel et les fiddles qui sont
encore sur la terre; et de I’état des ames
non damnées et non encore bienheu-
reuses, aprés leur séparation du corps,
et, par suite, la priere pour les morts,



Les Eglises protestarites nient d'une
maniére absolue cet état des ames et
par conséquent 'utilité de la pridre pour
elles. Par conséquent, il 'y a pour les
protestants que des élus et des réprou-
vés qui, aussitot apfés la mort, entrent
dans {'état de béatitude ou dans I’état
de damnation absolue, etavec lesquels
toutes relations sont rompues. s
veulent aussi que toute relation cesse
entre les élus qui sont au eiel et les fi-
déles qui sont sur la terre, au pointque
ces derniers ne puissent plus demander
les priéres des premiers. La mort, &
leurs yeux, est une.rupture compléte
entre les deux mondes invisible et vi-
sibles.
i Ij;Eglise auglicane, par son vingt-
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deuxiéme article de foi, rejette, d’une
mame sur le purgatoire et Iinvoca-
twn dea saints, sans distinguer ce qui,
dans celte doclrine, est vrai de ce qui
est {aux.

=wCe[_wendamt, elle a conservé les fétes
des saints dans son calendrier et elle
les célebre par ses offices publics. Elle
honon, donc et véndre les _saints; seule-
ment, elle ne les snvogue pas. Ou peul
croire gu’elle veut protester ainsi contre
I'idée dun culte e_idoldtrique que Yon
reproche i I’ g alise romaine; mais l'in-
vocation en elle-méme ne peut étre con-
sidérée comme un culte de ce genre. Si
les fidéles peuvent et doivent se deman-
der mutuellement leurs prires pendant
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qu’ils sont sur la terre; si saint Pa%l .
lui-méme demandait les priéres des}»ﬁ- -
deles qu’il avait enfantésa la foi, po@-
quoi ne demanderait-on pas les pmereé’é e
de ceux que l'on honore, que I'on vé-
nére, qui sont auprés de Dieu, et quela
mort n’a pas séparés de cette Eglise
chrétienne dont ils ont été€ honneur et
Pappui? La mort ne rompt pas les liens
entre les fideles. Dene, ils peuvent prier
les uns pour les autres et se demander
mutuellement leurs priéres. Ainsi con-
sidérée, I'invocation des saintsn’est pas
plus sdolatrigue que la vénération que
Ion professe pour eux. On ne les con-
sidére pas plus comme médiateurs, dans
le sens strict du mot, que les fideles dont
on réclame, en ce monde, les priéres.



I’ Eglise anglicane, tout en rejelant le.
purgatoire, semble prier pour les morts,
comme on le voit par 1'office des inhu-
mat/usqul se trouve dans le Livre de
priéres. Elle admet donc que les émes
de certains fidéles peuvent étre dansun
e‘tat,j}ix les priéres peuvent leur étre
utxlea Quonque cette docluue ne soit
nous pensons cependant qgue 'on doit
la déduire de sa liturgie, et qu'elle I'a
laissée seulement tomber en désuétude.

L’Eglise romaine actuelle professe des
erreurs formelles touchant I'état des
ames non damnées et non encore ad-
mises daus le ciel; elle les place dans
un lieu qu “elle appelle purgatoire et
dans lequel ces ames expient leurs
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fautes vénielles par la souffrance du
feu; satisfont aux peines qu'elles ont
méritées par ces fautes, et obtiennent
leur pardon. %

Ce pardon peut leur étre accordé par
le pape, en tout ou en partie, aumoyeun
des indulgences partielles ou pléniéres,
attachées a tel ou telﬁe;pieux, atelle
ou telle priére.

L’Eglise orientale ne croit pas qu’a-
prés la mort I'ame puisse mériter ou
démériter, puisse expier (1); elle rejette
paf conséquent toute peine expiatoire,

(1) C’est par une contradiction étrange
et évidente que des théologiens romains
admettent que les Ames ne mérilent pas
apres la mort, et qu’ils admettent en
méme temps wne petne satisfactoire,
¢’est-a-dire méritante.
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ou le purgatoire; elle n’admet pas que
les ames puissent étre dans un lieu,
mais seulement dans un é¢at provisoire.
Elle ne regarde les indulgences que
comme des adoucissements aux péni-
tences canoniques qui doivent &fre ac-
comﬁlies sur la terre, et qui ne regar-
dent point T'autre vie; elle n’admet pas,
par conséduent, les indulgences éten-
dues a cette autre vie, et elle ne recon-
naital'évéque de Rome, non plus qu'd
tout autre évéque, ledroit de décharger,
en tout ou en partie, les 4mes des dé-
funts de peines purement ecclésiasti-
ques, imposées en ce monde et pour ce
monde par I'autorité ecclésiastique.

L’Eglise orientale appuie sa croyance
tonchant ’état provisoire de certaines
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ames destinées au salut, sur la foi de la
primitive Eglise qui est attestée par les
plus anciennes liturgies, et en particu-
lierjpar la plus ancienne de toutes, con-
nue sous le nom de Saint-Jacques de
Jérusalem. Toutes contiennent des prid-
res pour les morts. Saint Cyrille de Jé-
rusalem exprimait done, au quatriéme
siecle, la foi de I’Eglise primitive lors-
qu’il disait : « II est trés-avantageux aux
ames de ceux qui nous ont précédés,
que I'on prie pour elles durant le sacri-
fice saint et terrible. » (Catéch., v, 9.)

La véritable doctrine, commune aux
Eglises d’Orient et aux anciennes Egli-
ses d’Occident, tient e milieu entre les
négations des Eglises protestantes, et les
innovations de I'Eglise romaineactuelle.
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o L’INCARNATION

« Je crois en un seu] Seigneur Jésus-Christ, fils
« unique de Dien ; et né du Pére avant tous les
« sietﬂes; Dieun de Dieu, lumiére de lumiére, vrai
« Dieu de vrai Dien; engendré mon créé, con-
« sabstantiel au Pére; par lequel toutes choses
« ont été faites; qui, a cause de nous, hommes,
« et a cause de notre salut, est descendu des cieux,
« et a été incarné par le Saint-Esprit, de la
« Vierge Marie, et s’est fait homme.»

Le second paragraphe du Symbole de
Nicée se rapporte au Fils qui sincarna
ou se fit homme pourrégénérer le monde
et le racheter par son sacrifice.

Dieu n’a qu'un fils, son Verbe, qui est
I'expression éternelie de sa propre sub-
stance, et qu’il a engendré de toute
éternité. Le Verbe est le seul qui, de

toute éternité, soit sorti du Principe ou
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du Pére par un acte que l'on appelle
génération. Cet acte eut lieu avant fous
les siécles, ¢’est-d-dire avantla création
de ces instants successifs que I'on ap-
pelle temps, et avant celle des étres
dont le temps détermine la durée. Par
conséquent, le Pére ne fut jamais sans
le Fils, autrement on concevrail un
moment ou le Fils aurait commencé
d’étre; il rentrerait alors dans la classe
des créatures, et il existerait un instant
dans I’éternité, ce qui est impossible et
contradictoire. Le Verbe est donc une
émanation éternelle du Principe éternel;
Dieu de Diew, Lumiére de lumiére, vrat
Dieu devrat Diew; engendré, non crée,
consubstantiel au Pére, ¢'est-a-dircayant
la méme substance ; s'il ne 'avait pas, i
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serait créature, et quand bien méme on
imaginerait, avec les Ariens, que sa na-
ture est semblable a celle du Peére, il
serait toujours créature, puisqu’il ne
P'aurait pas recue par une génération s
éternelle, mais par un acte qui, n’étant
pas nécessaire en Dieu, ne serait qu'un
acte ad extra et, par {conséquent, une
création. Donc, ou le Fils a la méme
substance que le Pére, par génération
nécessaire et éternelle, ouil n’est qu'une
créature-Diew. On établirait ainsi Iexis-
tence de deux Dieux dont I'un serait
créateur de autre, ce qui est une opi-
nion monstrueuse.
Dieu a agia I'égard des étres contin-
gents, par son Verbe. C’est donc par lui
qu'il a donné Vexistence 2 tous les étres
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qui composent les deux mondes invisible
et visible.

Le Fils, pour la régénération et le sa-
lut de I'humanité, est descendu des
cleux, ¢'est-a-dire s'est manifesté dans
le monde terrestre et en dehors du
monde invisible. 11 s’est sncarné, ¢’est-
a-dire: il s'est uni A un étre humain
complet qui n’a plus fait avec lui qu'une
personne divine, et qui s’appelle Jésus-
Christ.

Son nom de Jésus signifie Sau-
veur, parce qu’il est venu sauver I’hu-
manité; il fut sacré ou Christ, pour ac-
complir la mission de régénérer le
monde. La nature divine et la nature
humaine sont complétes en Jésus-Christ
et parfaifement distinctes, de sorte qu’on
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ne peut attribuer & I'une des natures
ce qui appartient & I'autre ; mais toutes
les qualités de chacune des deux natu-
res doivent etre attribuées @ la personne
qui est unique. Ainsi en Jésus-Christ
il 'y a deux wvolontés, 'une humaine,
Pautre divine, et deux opérations. Mais
Popération et la volonté humaines sont
subordonnées & la volonté et & I’opera—
tion divines.

Le corps de Jésus-Christ ne fut point
formé suivant les lois de la génération
humaine ; c’est pourquoi Jésus-Christ
n’eut point le péché originel. Le Saint-
Esprit le forma dansune Vierge appelée
Marie, et c’est ainsi, par un acte divin,
que le Verbe se {it homme. Marie fut
Vierge avant, pendant et apres ['enfan-
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tement qui fut miraculeux comme I'acte
par lequel elle congut Jésus-Christ.

DIFFERENCES ENTRE LES KGLISES CHRE-
TIENNFS TOUCHANT LE DOGME DE L’IN-
CARNATION,

De nos jours, un grand nombre de
protestants admettent, avec les Soci-
niens, que Jésus-Christ ne fut pas Dieu;
qu'il ne fut qu’un homme, doué par
Dieu de qualités exceptionnelles. 1ls ne
peuvent tomber dans cette erreur sans
rejeter les Ecritures qu'ils sont censés
admettre comme régle de leur foi. On y
lit en effet : « Au commencement éfaif
le Verbe, et le Verbe élait en Dieu, et le
Verbe était Dieu... et le Verhe s'est fait
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chair et a habité parmi nous. » (S. Jean,
1, 1, 14.)—«Moi et mon Pére, dit Jésus-
Christ, nous sommes un. » (Ibid. , x, 30.]
— « Celui qui me voit voit, mon pére;
Je suis en mon pére et mon pére est en
moi. » (Ibid., x1v, 9, 11.)

Les anciens protestants et toutes les
autres sociétés chrétiennes sont d’ac-
cord avec I'Eglise orientale touchant le
dogme de I'Incarnation.

Cependant I'Eglise romaine actuelle
Pattaque indirectement par le culte
quelle rend au sacré ceur de Jésus. En
effet, le culte n'est di qu’a la personne
divine de Jésus-Christ; la nature hu-
maine, en lui, n’y participe que par son
union_hypostatique avec la nature di- _

vine. Il nest donc pas permis de rendre
N
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un culte a la nature humaine de Jésus-
Christ considérée isolément, a plosforte
raison & un organe de son corps. L’E-
glise romaine a excusé ee culte en di-
sant qu’il se rapporte & la personne
méme de Jésus-Christ ; mais aujourd’hui
la plupart de ses écrivains sont autorisés
a enseigner que le ceeur de Jésus est
adorable par lui-méme. P

Les protestants n’entendent pas d’une
maniére absolue le titre de Vierge
donné, dans le Symbole de Nicée, a la
sainte mere de Jésus-Christ. IIs préten-
dent qu’elle a eu d’autres enfants. En
cela ils s'écartent de leur régle, qui
consiste & n'admettre que ce qui est
dans I'Ecriture. En effet, il n’y est fait
aucune mention des aufres enfants de

5
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Marie, etceux qui y sont appelés fréres
de Jésus y sont désignés en méme temps
comme enfants d’une autre Marie, ma-
riée @ Cléophas. Lasainte Eeriture fait
de Marie: de Cléophas 1a sceur de l
Vierge Marie, el de ses enfants les oon-
sens germainsde Jésus. Dans Pantiquité,
on-donnait e nom de fiéres aux cou-
sins germains. o
L’Eglise orientale croit, avec toute
IEglise primitive, que la mére ds Jésus
fut Vierge avant, pendant et aprésson
enfantement divin, et dans Pacte par
lequel elle congut Jésus=Christ,
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REDEMPTION

« Qui auvssi a €16 crucifié poor nous sons Ponce-
« Pilate, a sounffert et a été enseveli; et est res-
« suscité le troisiéme jour, selon les Eecritures;
« et est monté au ciel, est assis a2 la droite du
« Pére; et de nouveau, viendra avec gloire juger
« les vivants et les morts; et dont le régne n'aura
« pas de fin, »

Aprés avoir enseigné la vérité aux
hommes, Jésus-Christ voulut immoler
P'humanité, dans sa personne, en dé-
vouant sa nature humaine & la mort,



aflin de faire vivre, avec elle, I'huma-

nité d’une vie ressuscitée et régénérée. -
C’est pourquoi il fut crucifié. Il mourut

ainsi de la mort que I'on infligeait aux

criminels, parce quil avait pris sur lui

tous les crimes de I'humanité. 11 mourut

pour elle, afin de la racheter, de la

sauver et de lui mériter la vie éter-

nelle.

Ce n'est que par Jésus-Christ, unique
rédempteur , unique médiateur , que
nous pouvons étre justifiéss. Ce n’est
quen Iui que mous pouvons I'étre,
c'est-a-dire en nous identifiant 3 Iui
par la foi.

Mais, pour que cette foi nous uisse
& Jésus-Christ, il faut qu'elle soit vraie,
c'est-2-dire quelle nous fasse prati-
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quer Ies commandements ou les vertus
quiy sont preseriles.

Nos bonnes envres n’ont pas la vertu
de nous justifier par elles-mémes ; mais
elles sont la conséquence nécessaire
de la vraie foi, et celte foi, se manifes-
tant par les ceuvres, nous unit au Ré-
dempteur qui nous justifie.

La foi qui nous excite au bien est un
don de Dieu; il nous a été mérité par
Jésus-Christ ; tout ce qui est bon en
nous vient done de la grice de Dieu,
en Jésus-Christ ; et, sans cette gréce,
nous ne pouvons rien faire de bon et
d’utile pour notre salut.

Notre nature étant plus portée au
mal qwau bien, depuis la chute origi-
nelle, ¢’est la grace de Dieu qui mous
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donne un plus grand amour du bien et
rétablit ainsi notre libre arbitre dans un
état ol la pratique du vrai bien nous
devient possible.

Donc lorsqu'on invoque la sainte
Vierge et les saints, on les prie seule-
ment de nous obtenir de Dieu la grace
et la justification que Jésus-Christ nous
a méritées, et on ne les regarde point
comme des médiateurs proprement dits,
auprés de Dieu.

Jésus-Christ fut crucifié a I'époque
ol Ponce-Pilate était gouverneur de la
Judée, et lorsque Tibdre était empereur
des Romains,

Pendant cette période de temps, les
hommes ont connu sa venue fature,
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parce que Dieu Favait révélée dés le
commmencement. Cette révélation pri-
mitive s'étant obscurcie, & cause des
erreurs dans lesquelles les hommes
tombérent, Dieu choisitle peuple Israé-
lite qu’il chargea spécialement de: con-
server la promesse de; I Enpoyé divin ou
Messie, et d’en rendre. témoignage: de-~
vant le reste: de- Phumanité. Ce peuple
recut, par le, ministére. de. Moise, une
constitution et des rites. religieux. dont
Je but était 1a; conservation: de la pro-
messe; it eut des.prophétes qui annon-
cirent toutes les: circonstances de la vie
du Messie, et, en particulier, Fendureis-
sement, @'Israél qui mettrait & mort
Celui qui serait envoyé pour sauver le

monde.
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Jésus-Christ accomplit toutes les pro-
phéties, dans sa vie, dans ses souffran-
ces, dans sa mort, et dans sa résurrec-
tion qui eut lieu le troisidme jour,
selon les Ecritures.

Ainsi Jésus-Christ a été le centre de
toute la vraie religion, depuis le com-
mencement du monde. Attendu comme
Messie, adoré comme Sauveur, il a
été le principe du salut pour tous
les hommes, et ce n’est qu'en lui que
T'on a pu trouver la vérité et la grice.
Il a conservé, de 1a religion primi-
tive et de la religion israélite, le fonds
dogmatique et moral qui était vérité
puisqu’il venait de Dieu; il a rem-
placé, par 1la réalité, les rites figu-
ratifs, institués pour rappeler la pro-
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messe de sa mission. C'est ainsi que,
depuis le commencement du monde, il
'y a eu qu’une vraie religion, un seul
sauveur et rédempteur, et que Ie chris-
vt — —
tianisme n’est que le_développement et
Paccomplissement de la religion primi-
tive et de la religion israélite.
Jésus-Christ ressuscité quittalemonde
visible et rentra dans le monde in-
.l Ty
visible. Le Verbe, dans son humanité
i —— A=y
méme qui lui est unie hypostatique-
ment A jamais, ]omt d’une pmssance
égale a celle du Pére ; c'est ce que si-
guifient ces paroles : est assis @ la droite
du._Pére. L’humanité, en Jésus-Christ.
ne posséde pas la méme essence que le
Pére; mais, par son union avec le Verbe,
elle est unie & cette essence, et elle re.



présente, en Dieu, 'humanité entiére
régénérée,
Dne seconde fois, le Verbe revétB_ de.
1%?1 apparaitra dans le monde. Il
jugera tous les hommes qui auront yécu
uis le commeneement du monde.
gfl%;;ﬁiegce définitive sex:e';f ?jndu,e
relativement aux bons et aux méchants,
et Jésus-Christ régnera a jamais, sur
Phumanité qui, séparée en élus et en
réprouvés, vivra d'une vie-immortelle
dans les conditions qui lui seront assi-
auées par lejuge sonverain,
Le monde qi&@e sera détrl]jt;i. el la
terre elle-méme sera consumée par le
feu. (2., Pet. m, 12.)

——



DIFFERENCES ENTRE LES HEGLISES CHRE-
TIENNES TOUCHANT LE DOGME DE LA
REDEMPTION.

Jusqu'a ces derniers siécles, I’Eglise
romaine avait conservé, touchant le
dogme de la rédemption, laméme dac-
trine que I'Eglise orientale.De nosjours,
la plus grande confusion régne dansson
enseignement. Des théologiens soutien-
nent l'ancienne doctrine; d’autres en
ont inyenté de nouvelles. Ces derniers

semblent plus autorisés que les pre-
miers, et leur doctrine est plus con-
forme A l'enseignement des bulles pa-
pales. Nous pouvons done regarder leur
doctrine comme celle de V'Eglise ro-
maine actuelle,
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Voiei les principaux points dans les-
quels elle differe de la doctrine de I'E-
glise orientale et de I'ancienne Eglise
latine :

1° Nos ceuvres sont le principe de la
justification, car nous mérifons la pre-
miére grace. En conséquence nofre
justification est due a notre initiative,
et non pas a la grice de Dieu donnée
gratuitement par les mérites de Jésus-
Christ. Cette doctrine, qui n’est autre
que le semi-pélagianisme, est appuyée
sur la bulle Unigenitus, acceptée par
I'Eglise romaine comme régle de foi.

2° Les saints ont eu des mérites
surabondants qui formentun trésor dont
le pape a la disposition, et qu’il distri-
bue comme il Pentend, soit aux vivants,
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soit aux morts, au moyen des indul-
gences.

Cette notion des indulgences, fondée
sur les meérites surabondants des saints,
est contraire a ce principe catholique :
que personne n’a, devant Dieu, de mé-
rite_personnel, et que tout notre -mé-
rite n’est que celui de Jésus-Christ lui-
méme qui nous est appliqué, et par
lequel seu), nous obtenons le salut.

3° La bienheureuse vierge Marie a
été en dehors de I'humanité, n’ayant
pas élé concue avec le péché originel.
Elle a concouru & notre rédemption;
elle est médiatrice comme Jésus-Christ
est médiateur; elle est le corollaire de
la sainte Trinité.

Ces erreurs monstrueuses sonl pas-
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sées aujourd’hui dans 'enseignement
commun de I'Eglise romaine comme on
le voit par les livres les plus autotisés.
Elle a donc abandonnié la notion exacte
de la rédemption qui consiste i ad-
meltre : 1° Que J'ésus—ChIi‘Qt est notre
. umque médiateur; 2° quil a été le e
5 dempteur de Phumanité, sans aucune
exception ; 3° que nous somines justifiés
par notre union avec lui dans 1 Z_a ;foz';
4° que le commencement comme le
complément de notre salut est di 3 Ia
grace de Dieu, donnée gratuitement ;
5 que HOS mérites tie Sont que des dons
de Dieu, ¢’est-a-dire, l’applicafion quil
hous fait des mérites de Jésus-Christ 5
6° que les saints n’ont obtenu le salut
que par les mérites de Jésus-Christ,



el que, par conséquent, le prétendu
trésor de leurs meérites surabondants,
n'est qu'une imaginalion erronée.
L’Eglise anglicane professe une doc-
tine conforme & celle de I'Eglise orien-
tale sur la rédemption et lajustification,
comme on le voit par les articles de
foi, 9, 10, 11, 12, 13, 14 et 15 qui se
completent les uns par les aulres, el
desquels résulte I'exposé complet de
son  enséignement sur la justification
par la foi; sur les ceuvres qui naissent
de Ja foi, sans lesquelles la foi serait
morte et ne serait pasla foi qui justifie.
On pourrait trouver des propositions
exagérées dans plusienrs théologiens
protestants touchant la justification par
la foi sans les cuvres. Mais, d’aprés
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I'étlude de leur enseignement général,
on peut dire qu’ils ne regardent pas
comme foi justifiante, une foi pure-
ment spéculative, mais bien une foi
pratique, c'est-a-dive de laquelle nais-
sent les bonnes euvres

Entendue ainsi, leur doctrine est &
peu prés conforme i celle de I'Eglise
orientale, etI'on peut expliquer les exa-
gérations de quelques-unsde leurs théo-
logiens, par les exagéralions, en sens
contraire, de certains théologiens ro-
mains qu'ils avaient pour but de com-
battre.
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LE SAINT-ESPRIT.

« Etau Saint -Esprit, Seigneur et Vivi~
fiant, qui procéde du Pere; qui, avec le
Pére et le Fils, est simultanément adoré
et conglorifié, qui a parlé par les Pro-
phéetes. »

En attendant le régne définitif de
Jésus-Christ, T'humanité lutte et ba-
lance entre le bien et le mal. Mais,
comme par suile de la concupiscence,
I'ameur du mal prédomine en elle sur
l'amour du bien, I'Esprit de Dieu qui
est un en essence avec le pere et le fils,
lui a été envoyé par I'un et Vautre. pour
lui porter secours par son influence sa-

6
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lutaire. Cette influence est appelée
grace, parce qu’elle est un secours ac-
cordé graturtement & 'humanité, ¢’est-
i-dire sans qu’il ait été mérité par
elle, et uniquement en vue des mérites
de Jésus-Christ, dont la nature humaine
a mérité par suite de son union hypos-
tatique avec le Verbe. 11 suit de 1a que
le Saint-Esprit est le principe vivefiant
de I'humanité, puisque c’est Jui qui
est, par son mﬂuence, la source de sa
vie régénérée.

“Le Saint-Esprit vient, comnte ie fils;
du Principe unique ou du Pére, par un
acte éternel que I'on appelle procession
Il ne faut pas confondre avec cet acte
ab “ntra qui 4 produit le Saint-Esprit
et qui est propre au Pére, un autré
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acte ad extra qui est commun au Pére
et au Fils et qui consiste dans Zenvor
du Saint-Esprit pour une opération
extérieure. ;

Ces deux actes sont clairement indi-
qués dans la Sainte Ecriture, par ces
paroles : « Lorsque viendra le Paracle!
que je vous enverrat bE MoN PERE, es-
prit de vérité qui procéde du Pére. »
(Saint Jean, xv, 26.)

Le Concile de Nicée a copié I'Ecri-
ture, dans le symbole, et n’a rien
ajouté a ces paroles : qui procéde du
Pére, persuadé qu’il était que esprit
humain ne doit rien ajouter aux révéla-
tions de Dieu.

Comme le Fils a la méme substance
que le Pére dont il est engendré, de
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méme le Sain(-Esprit a la méme sub-
stance que le Pére duquel @ procéde;
c¢’est pourquoi il est un seul et méme
Dieu avec le Pére et le Fils, distinct
seulement de I'un el de I'autre, par ses
attributs personnels. Outre la qualité de
procéder du Pére, le symbole, d’aprés
la sainte Ecriture, attribue au Saint-
Esprit celle des communications divines
a I'humanité ; c’est pour cela qu'il est
dit : qui a parlé par les prophétes.
L’Eglise orientale croit que le Saint-
Esprit continue a parler au monde par
I'Eglise qu’il revét d’infaillibilité. Mais
celte direction de I'Eglise par le Saint-
Esprit n’est pas une inspiration propre-
ment dite, car I'Eglise n'est pasassistée
par le Saint-Esprit pour faire au monde
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de nouvelles révélations, mais unique-
ment pour conserver la doctrine de
Jésus-Christ dans sa pureté primitive.
L’insufftation divine dans ’Eglise n’est
donc qu’une direction, une assistance
continues. Cette mission du Saint-Esprit
est commune au Pére et au Fils.

Le Saint-Esprit étanf un seul et méme
Dieu avec le Pére et le Fils, doit étre
simultanément adoré et glorifié avec

eux.

DIFFERENCES ENTRE LES EGLISES
CHRETIENNES
TOUCHANT LE SAINT-ESPRIT.

Nous avons dit que les Eglises occi-
dentales n'ont pas conservé le symbole
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tel qu’il fut rédigé par les coneiles meu-
méniques de Nicée et _de_ Constanti-
nopl?,/pres les mots : quz procéde du
Pgrg, elles ont ajouté ef du Fils, en
latin, filioque. Cette addition a été in-
sérée aussi dansle symhole dit de saint
Athanase, et qui ne date que du neu-
vieme siecle de I'ére chrétienne.

Coihme nous I'avons déja dit plus
haut, Taddition faite au symbole de
Nicée remonte au septidme sidele et fut
faite en Espagﬁe. Elle se répandit en
Occident aux huitiéme et neuvieme par
Pinfluence de l,’exilp,ereu_r Charlemagpe.
Rome ne I'admit qu'au commencement
du onzigme sigcle & Ia priére de I'empe-
reur Henri,

~Depuis cette époque, clle a été accep-
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tée par toutes les Eglises occidentales.
Au seizidme siécle, I'Eglise anglicane
et les Eglises protestantes qui entrepri-
rent de réformer les abus de Rome,
ne réclameérent pas confre l'addition.
L’Eglise anglicane la conserva; plu-
sieurs de ses théologiens en ont méme
pris la défense, et ont essayé de prou-
ver qu’elle est conforme a P'enseigne-
ment traditionnel. Mais, comme Iles
Romains, ils n’ont pu alléguer que
des textes tronqués, altérés, inventés
ou pris a contre sens.

L’Eglise orientale a conservé le sym-
bole tel qu’il fut promulgué, sans en
rien retrancher, sans y rien ajouter.
Elle soutient : 1° Que Yaddition a été
faite irrégulirement; ce qui ne peut
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étre contesté; 2° que I'addition ren-
ferme une grave erreur contre le mys-
tére de la sainte Trinité.

En effet, 1o procession, considérée
comme Pacte éternel qui produit le
Saint-Esprit, est un attribut _personnel
du :f’éie.qui est le principe. Celte qua-
lité de principe est I'attribut qui dis-
tingue la personnalité. du Pére de celle
du Fils et de celle du Saint-Esprit.
Donner au Fils un attribut personnel du
Pére, c’est lui donner sa personnalits;
c’est confondre, dans la Trinité, ce qui
doit étre distinet, c’est détruire le mys-
tére lui-méme.

Aussi les Péres de I’Eglise ont-ils été
unanimes i enseigner que le Saint-
Esprit ne procdéde que du Pere. Les
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textes authentiques que I'on a cités en
faveur de la croyance contraire ne se
rapportent qu'a I'acte ad extra, en vertu
duquel le Saint-Esprit est envoyé par le
Pére et le Fils, et non pas i Cacte éternel
et ab intra qui produit le Saint-Esprit.

Saint Augustin qui, en apparence,
semble le plus favoriser V'opinion for-
nulée par I'addition occidentale, la
condamne en réalité; car, aprés avoir -
résumé, dans son traité de la Trinité,
tout ce qu’il avait écrit sur ce sujet, il
déclare, en termes formels, quil fau-
drait avoir perdu le sens pour dire que
le Saint-Esprit tire ‘son origine du Fils
awsi bien que du Pére. Il n’entendait
donc, par les mots procession du Fils.
que Penvoi par le Pere et le Fils.



Cet envor comtmun au Pére et au Fils
n'est pas contesté par ' Eglise orientale,
gui maintient seulement que I'addition
occidentale, faite irrégulidrement, est
contraire a I'enseignement universel de
I'Eglise jusquau huitidme sidcle, et
renferme une erreur trés-dangereuse,
malgré les efforts tentés par les ocei-
dentaux pour latténuer.

Le principal moyen que l'on a pris
pour latiénuer a été de dire gue le
Fils est seulement principe secondaire
dans la Trinité. D’abo;d., Gcettg expres-
sion ne peut éfre justifie péir Pensei-
gnement traditionnel ; ¢’est une dnuno-
vation; de plus, elle fait supposer qu'il
Y a quelque chose de secondaire en
Dieu, ce qui est contraire i la saine
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doctrine catholique, et 2 la simple rai-
son laquelle nous démontre qu’en Dieu
il ne peut rien y avoir que de nécessaire. ‘
Le Pére est Vunique principe pour
l'acte ab intra; le Pére et le Fils ne
sont, comme dit saint Augustin, qu'un
seul gyi7z¢ipe pour l'acte ad extra. Telle
est la doctrine constante de 'Eglise or-
thodoxe,  \

Toutes les Eglises occidentales ont
donc dévié de la wérité touchant le
Saint-Esprit par FYaddition faite au
symbole, tout en professant les points
essentiels du mystére de la sainte
Trinité.

L’Eglise romaine a péché contre le
Saint-Esprit en dénaturant le dogme
de linfaillibilité de UEglise; en attri-
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buant au_pape une prérogative que
Jésus-Christ n’a promise qu’a la sociélé
chrétienne prise dans son unversalité,
en tant qu'elle est gouvernée par le
Saint-Esprit.

L’Eglise anglicane et les Eglises pro-
testantesrejettent toute autorité infauil-
Lible dans I'Eglise. Elles ment ainsi
Iinfluence permanente du Samt-ES-
prit, et elles contredlsenl; . la Sainte
Ecriture d’aprés laquelle Jésus-Christ
doit &tre avec son Eglise jusqu’a la fin
des siécles, et le Saint-Esprit doit Ia
diriger.
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L’EGLISE

AR o e s

L'Eglise est la société de ceux qui
croyent a foute la révélation faite par
Nolre-Seigneur Jésus-Christ.

Cette Eglise est une, c’est-a-dire
qu'elle ne peut étre composée de mem-
bres professant des doctrines diffé-
rentes ;

Elle est sainte, c'est-a dire qu’elle
n'est composée que de ceux qui pro-
fessent des doctrines donl le caractére
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est conforme & la sainteté par essence,
c’est-d-dire, & Dieu ;

Elle estcatholique, ¢’est-a-dire, quelle
n'a pas un caractére local, national et
provisoire, comme la synagogue israé-
lite, mais que tous les peuples, dans
tous les temps, sont appelés i en faire
partie, et qu’elle maintient, en son en-
tier, la doctrine relevée, sans retran-
chement, sans addition ;

Elle est apostolique, c¢est-a-dite
qu’elle vient des apotres et qu’elle pro-
fesse les doctrines que les apbtres ont
enseignées de Ta part de Jésus-Christ.

L’Eglise chrétienne fat, dés I'origine;
gouvernée par un sacerdoce qui n'est
autre que celui de Jésus-Christ lui-
méme, transmis d’abord aux apotres et
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& des discipies choisis qui le trans-
‘mirent eux-mémes & d’autres. Jésus-
Christ lui-méme institua le sacerdoce
chrétien et en indiqua les fonctions
par ces paroles:

« Tout pouvoir m’a été donné au
ciel et sur la terre. Allez done, énsei-
gnez toutes les nations; baptisez-les au
nom du Pére, du Fils et du Saini-Es-
prit, lewr ‘appréenant a observer tout ce
que je vous ai prescrit. Voici que je
suis avec vous, tous les jours; jusqu’a
la consommation du temps. » (Math.
xxvar, 18 et suiv.)

Ainsi Jésus-Christ sera continuelle=
ment avec son sacerdoce qui doit
se perpétuer jusqua la fin du monde,
chargé d’enseigner et de baptiser.
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Il fut en outre chargé de remetire
les péchés. Jésus, en effet, ayant soufflé
sur ses apotres, leur dit : « Recevez le
Saint-Esprit; a ceux auxquels vous
remettrez les péchés, ils seront remis;
a ceux auxquels vous les retiendrez, ils
seront retenus. » (S. Jean, xx, 22, 23.)

Aprés avoir institué I'Eucharistie, il
dit & ses apdtres : « Faites ceci en mé-
moire de moi. » (S. Lue, xxir, 19.)

Enseigner, administrer les sacre-
ments, célébrer le culte, telles sont les
fonctions de ce sacerdoce avec lequel Jé-
sus-Christ sera, en méme temps qu’avec
1"Eglise, jusqu’a la fin da monde.

Le moyen de transmission du sacer-
doce pratiqué par les apbtres fut L'im-

position des mains, unie i certaines
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priércs. Saint Paul dit & son disciple
Thimothée qu'il avait revétu du sacer-
doce : « Ne négliges pas la grace qui
est en toi, qui t'a été donnée par la
prophétie avec l'imposition des mains
de I'assemblée des prétres. » (1, Thimn.,
v, 14.)

« Je tavertis de ressusciter la grice
de Dieu qui est en toi par I'imposition
de mes mains. » (2, Thim., 1, 6.)

Dés les temps apostoliques, on dis-
tingua deux degrés daus le sacerdoce.
Ceux qui possédaient le premier degré
avaient 1'autorité sur ceux qui ne pos-
sédaient que le second. Cependant on
les désignait par les mémes titres de
prétres ou Anciens et d’évéques ou
Surveillants. (Act. xx, 17, 28; Phi-

7



lipp. 1, 1; Tit. 1, 5, 7.) Cependant,
quoigu’on ait donné les mémes titres
a tous ceux qui possédaient le sacer-
doce, ceux qui avaient été élevés au
premier degré étaient supérieurs aux
autres. Saint Jean les appelle anges des
Eglises. (Apocal. 1, 20; 11, 1, 8, 12, 18;
i 4,7, 14,)

. Le mot ange (&yyedas) signifie mes-
sager, il a done la méme signification
que le titre d'évangéliste, bon messager,
donné a ceux qui accompagnaient les
apdtres dans leurs courses apostoliques,
et qui étaient placés par eux a la téte
des Eglises,

Saint Paul fait connaitre en détail les
fonctions de ces premiers prétres, dans
ses épitres & Thimothée et a Tite qui
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avaient recu ce titre, le premier pour
Ephése, le second pour la Créte. Parmi
ces fonctions, était celle de conférer le
sacerdoce par l'imposition des mains.
(1, Thim., v, 22.)

La distinction hiérarchique entre le
simple prétre et I'évéque est donc de
droit divin, puisqu’on la voit exister,
a titre d’institution, dés Vorigine, et
qu'elle était la base de la constitution
de I'Eglise. aux premiers jours de son
existence.

Le moyen de transmission du sacer-
doce, c'est-a-dire Ilimposition des
mains par 'évéque, en union avec I'as-
semblée des prétres, et jointe & la
pritre, est aussi d'institution divine,
puisqu’elle confére la grdce et I'autorité
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sacerdolale, et qu'on la voit pratiquée
dés les premiers jours de I'existence de
I’Eglise.

Le sacerdoce, dans I'Eglise chré-
tienne, est un ordre hiérarchique
composé des évéques et des prétres,
qui regoivent leurs pouvoirs par un
moyen ou un rite d'instz‘_tution divine, et
quia été transmis par ceux qui Pavaient
recu légitimement. :

L’évéque et le prétre sont chargés,
dans lasociété chrétienne, de faire toutes
les fonctions sacrées, d’enseigner con-
formément aux croyances constamment
admises comme révélées par I'Eglise;
de défendre la doctrine révélée contre
les attagues, de quelque nature qu’elles
soient, dont elle serait Vobjet. Ils n'ont
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seulement le devoir de constater, chacun

aucun droit sur celle doctrine, ils ont

aunom de I'Eglise particuliére qu’il re-
présente, la foi toujours admise par cette
Eglise.Tous les pasteurs ne sont, quant
a la doctrine, que les voix, les échos
ou les représentan's de leurs Eglises
respectives.

Quant au diaconat, qu’il soit I'insti-
tution apostolique dontil est parlé dans
les Actes (c. vi), ou qu’il remonte di-
rectement 3 Jésus-Christ, comme plu-
sieurs Péres I'ont pensé, I'Eglise orien-
tale le considére comme un ¢ ordre sacré,
c’est-i-dire comme le trmswme degré
Jdu sacqrdoce En et’fet les diacres sont
élevés A cet Ordre -par Vimposition des
mains unie & la priere, comme les
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évéques et les prétres ; seulement leurs
pouvoirs sont limités, comme ceux des
prétres, etles évéques seuls possédent
tous les pouvoirs du sacerdoce.

Dés Vorigine de I’église, les premiers
pasteurs, accompagnés de prétres et de
diacres, se réunirent, en présence des
fideles, pour défendre la foi attaquée.
CGes réunions sont appelées conciles. Les
uns étaient locaux, les autres universels
ou ecuméniques, parce qu’ils représen-
taient toute I'Eglise.

Dans ces assemblées, on agita des
questions doctrinales et Von fit des
réglements pour le bon gouvernement
de la société chrétienne.

Quant aux questions doctrinales, les
premiers pasteurs de I’Eglise se conten-
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terent de constater la doctrine constam-
ment et universellement admise, et de
Vopposer aux théories nouvelles que
cerlains hommes voulaient introduire
dans I'Eglise. C'est ainsi que les deux
premiers conciles ecuméniques, tenus,
le premier & Nicée, le second & Con-
stantinople; formulérent dans léus sym-
bole, la doctrine traditionnelle sur tous
les points qui avaient été contestés par
les hérétiques jusqu’d leur temps.

Les conciles, en vertu de 'autorité
divine donnée aux éveques pour gou-
verner les Eglises, ont fait des régle-
ments disciplinaires. Nous en parlerons
ailleurs. Nous indiquerons seulement
jci 'organisation extérieure de I'Eglise
qu’ils partagérent én cinq patriarchats,
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lesquels furent subdivisés en primaties,
en provinces ou métropoles et en dio-
céses ou simples évéchiés. Cette organi-
sation, ainsi que les titres et dignités
qui en découlent ne sont que d’snstitu-
tion ecclésiastique.

La seule hiérarchie divinement insti-
tuée est celle du sacerdoce, partagé en
€piscopat, prétrise et diaconat.

Un des droits des évéques est de re-
présenter I'ensemble des Eglises parois-
siales soumises 2 leur juridictiou, les-
quelles forment leur Eglise épiscopale;
et de rendre témoignage de la croyance
admise par cette Eglise sans interrup-
tion. Ainsi, de tous les témoignages
¢épiscopaux, résulte le lémoignage con-
stant et wniversel de I'Eglise sur les
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questions doctrinales. A ce témoignage
universel et constant est attaché I'in-
faillibiliteé.

Sil'Eglise n’était pas infaillible, c’esl-
a-dire, si elle pouvait dévier de la
vérité, elle ne serait plus la colonne et
la base de la vérité; elle ne serait plus
I'épouse chaste, pure, intégre, sans
rides n¢ souillures, du Verbe incarné
qui est vérité; Jésus-Christ ne serait
plus avec elle, malgré sa promesse d'y
étre jusqu'a la fin du monde; il cesse-
rait d'en étre le Pontife souverain, le
chef; le Saint-Esprit cesserait de la
diriger ; elle 1’ existerait plus.

Donc 'Eglise est infaillible et elles’ex-
prime par ses premiers pasteurs, lorsque
tous constatent la creyance constante, uni-
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wverselle, chacun au nom de son Eglise
particuliére, d’accord avec les pré-
tres, les diacres et les fideles de cette
Eglise.

C’est ainsi que I'épiscopat, comme
représentant et éclio de I'Eglise univer-
selle de tous les ‘temps, est V'organe in-
faillible de V'Eglise.

C’est en ce sens que le concile wei-
ménique est infaillible.

L’Eglise orientale admet sept con-
ciles @cuméniques :

Le premier de Nicée.

Le—ﬁwfde Constantinople. -

% /Celui d'Ephése.
-/ Celui de Chalcédoine.
/Le deuxiéme de Constantinople.

Le troisiéme de Constantinople.
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'Le deuxieme de Nicée.

Tous les autres, soit en Orient, soit
en Occident, ne furent que des conciles
d'un ou plusieurs patriarcats, d'une ou
plusieurs provinces, et ne représentérent
pas 'Eglise universelle.

Tous les membres de PEglise, morts
ou vivants, pourva qu'ils n'aient pas
perdu leur caractére, en ce monde ou
en l'autre, sont en communion entre
eux, c'est-i-dire quils peuvent s'en-
traider par leurs priéres, et obtenir des
graces les uns pour les autres.

Les membres qui ont quitté celle vie
et qui sont admis dans le ciel, com-
posent I'Eglise triomphante, parce qu'ils
ont remporté la couronne promise i la
fidélité. Les membres encore vivanls en
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ce monde terrestre forment I'Eglise vi-
sible et militante, parce qu'ils sont en-
core dans la lutte contre le mal.

On perd le caractére de membre de
I'Eglise, dans Pautre monde, par la
damnation ; sur la terre, par le schisme,
I'hérésie, Papostasie et I'excommunica-
tion.

Le schismatique est celui qui se sé-
pare des pasteurs légitimes de I’ Eglise en
refusant de se soumettre & leur autorité.

L’hérétique est celui qui, soit par
addition ou retranchement, soit par une
nhégation absolue, rejette, avec opiniatreté;
une vérité révélée, définie par I'Eglise.

L’apostat est celui qui renonce, par
un acte notoire, au christianisme.

L’excommunié est le criminel juste-
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mert retranché de la communion de
I'Eglise, par I'autorité légitime.

Tous les chrétiens, bons ou mauvais,
qui ne sont compris dans aucune de
ces quatre catégories, sont membres de
I'Eglise.Nous disons bons oumauvais,car
Jésus-Christ nous a appris que 'Eglise
est semblable & un champ dans lequel
I'ivraie se trouve avec le bon grain, et
qu'il en sera ainsi jusqua la fin du
monde. (Math., x1m.)

Dans son existence extérieure, et par
rapport aux gouvernemeuls , I'Eglise
peut se trouver, soit a I'état libre, soit
4 I'état d’institution sociale protégée,
soit 2 1'état de persécution. Elle peut
vivre, selon les circonstances, sous ces

divers réuzimes, Si elle est libre, ses
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membres doivent obéissance, comme
citoyens, au gouvernement légitimement
établi; si elle est protégée, elle ne doit
rien sacrifier 3 I'Etat de sa doctrine et
de ses institutions essentielles: si elle
estpersécutée, ses membres n’ont pasle
droit de se révolter contre le gouverne-
ment légitimement établi,

Dans tous les cas, I'autorité de I'f-
glise_est-toute—spirituelle; ses chefs
wont aucun pouvoir pour les choses
extérieures, et elle ne doit Jamais avoir
recours ni & la coaction, ni a la ruse, ni
& la violence, contre les partibﬁ_liers ni
contre les gouvernements.
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DIFFERENCES ENTRE LES EGLISES CHRE-
TIENNES TOUCHANT LE DOGME DE L’E-
GLISE.

L’Eglise romaine prétend, depuis le
neuviéme siécle, que le Patriarche de
Rome est ehef visible de 'glise, de
Droit |divin et par héritage de saint
Pierre, qui aurait été, selon elle, chef
de 'Eglise et évéque de Rome.

Elle ajoute aujourd’hui que le Patriar-
che de Rome est le représentant infail-
lible de toute I'Kglise, et Vinterprite
infaillible de I'Ecriture Sainte et de la
tradition catholique; qu'il jouit d’une
souveraineté absolue dans toute I'Eglise
et que les évéques ne sont que ses vi-
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caires, tirant toule leur autorité delin-
stitation qu’il leur donne.
,Quand saint Pierre aurait été chefde
’i;Eglise, il ne s'ensuivrait pas que ce
/ fitre aurait passé aI'évéque de Rome, car
cette prérogative aurait pu &tre person-
nelle, et T'on ne peut soutenir que les
prérogatives personnelles des apbtres
aient passé aux évéques des Kglises
“qu’ils ont gouvernées.

De plus, il faudrait que saint Pierre
elt été évéque de Rome. Or, I’histoire
atteste que Linus a été premier évéque
de cette ville, et que saint Pierre n'y
alla que pour y souffrir le martyre; que
cette Eglise a été fondée par saint Paul.
Ce n’est donc qu'a cause du martyre de
saint Pierre & Rome, que les évéques
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de celte ville ont pu se dire succes-
seurs de cet apdtre, et non pas parce
qu'il aurait été évéque de Rome.

En outre, saint Pierre n'a point été
chef visible de I'Eglise. Il a été seule-
ment premier entre les apotres. Cette
prérogative ne fut que personnelle, et
Jamais le titre de premier n'a équivalu
A celui de chef;encore moins & celui de
souverain absolu.

L’Eglise romaine a essayé d’appuyer
les prétentions papales sur I'Keriture
sainte et la tradition.

Les textes de I'Ecriture quelle a
cilés ont un tout autre sens que celui
gu'elle leur attribue, comme on T'a
démontré par d’antres textes de I'E-
criture, et par les témoignages des

8
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Péres qui ont interprété ces textes au-
trement que les Papes.

Quant a la tradition, Rome n’a pu en
eiter que des faits et des témoignages, ou
tout afait dnventés, ou altérés, ou déna-
turés, ouquine prouvent point ce qu'elle
prétend.

La papauté détruit donc la constitu-
tion de 'Eglise, laquelle n’a qu'un chef,
Jésus-Christ, toujours présent au mi-
liea d'elle; laquelle n'a qu'une auforité:
le sacerdoce, dont les évéques possédent
la plénitude en vertu de leur ordina-
tion, et qu’ils exercent de droit divin,
en vertu de leur consécration, et non
par délégation de qui que ce soit;
laquelle n'a qu’une infaillibilité qui i
vient de Tassistance du Saint-Esprit.
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I’ Eglise entiére , composée des fiddles
aussi bien que des pasteurs, est assistée
par le Saint-Esprit et elle se montre
infaillible par le témoignage constant
quelle rend 2 la vérité révélée. Elle
n'a de drott divin qu'un centre d'unité,
Jésus-Christ, et sa vérité attestée par
la voix constante et universelle de tous
les siécles chrétiens, dont I'Episcopat
est 'écho permanent.

L’autorité “centrale extérieure réside
dans le corps entier de 1'Episcopat, qui
est un et que tous les évéques légitimes
possédent  solidairement, comme dit
saint Cyprien.

Ces vérités, attestées par les Conciles
cecuméniques et les saints Peres, #é-

moins de la tradition catholique, sont
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directement altaquces par les préten-
tions des évéques de Rome.

Quant a l'existence extérieure de I'E-
glise, les papes et leurs théologiensen
donnent une idée trés-erronée, en lui
atiribuant despouvoirs extérieursqu’elle
aurait le droit d’exercer méme contre
les gouvernements, par les évéques, et
prmmpalement par le pape, dont les
souverains seraient les lzeutenants pour
le temporel, comme les évéques nese-
raient que ses déléqués ou vicaires pour
le spirituel.

Les protestants attaquent en sens
contraire les mémes vérités, en rejetant
le sacerdoce\} D‘aprés leur opinion, le
rmms(ere west_qu "une _délégation des
fideles, ¢ qt I imposition &e/:mams est
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une pure cérémonie qui ne confére ni
la grace ni ["antorité.

Le ministre protestant n’est ainsi
qu'un simple fidele délégué pour prési-
der au cuite, et non pas un ;ﬁau'n-
vesti de fonctions sacrées par
divin. Il ne peut, par conséquent, ni
enseigner, ni administrer les sacre-
ments que comme. délégué, non pas de
Jésus-Christ, mais des fidéles, et c’est
V'élection qui lui confére certaines pré-
rogatives.

L’élection proprement dite n’étant
plus en usage dans la plupart des Eglises
protestantes, le ministre n'est plus le
délégué des fidéles, mais de quelques
autres ministres choisis eux-mémes
sans la participation du tronpean.
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Il n'y a donc aujourd’hui chez les
protestants ni sacerdoce, ni méme de
mlmatére proprement dxt mais beule-
ment un. corps de fiddles chargés de
certaines fonctions par d’autres fideles
qui s'attribuent le droit d’en investir
ceux qu’ils choisissent.

De tels ministres ne peuvent s'attri-
buer aucune autorité, ni divine ni hu-
maine, puisqu’ils n'ont ni I'ordination,
ni I'élection véritable. Ils ne pourraient;
du reste, s’en attribuér, qu’en portant
atteinte an principe fondamental du
protestantisme, d’aprés lequel chaque
fidele doit se former & lui-méme sa foi,
au mgj{gp de I'Ecriture iaterprlé_g/e li-
brement.

On ne peut, dans ica -aggrégations
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protestantes, reconnaitre aucun des si-
gues de PEglise, une, sainte, catholiques
apostolzque, car elles ne se rattachent a
rien, soit au point de vue doctrinal,
soit au point de vue du gouvernement.

L’Egli%e analiéane admet les trois
trise et du diaconat. Elle admet la trans-
mission de ces ordres au moyen de

I'ordination.

Sous ce double rapport, elle est d’ac-
cord avee I'Eglise orientale, sauf son
opinion_touchant le caractére de l'or-
dination, opinion dont nous parlerons
plus bas. e

Mais elle refuse au corps épiscopal
de I'Eglise universelle le droit d’attester
infuilliblement la croyance constunte
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et universelle de I'Eglise, au nom de
celte Eglise (art. 21) et elle ne recon-
nait pas & Eglise elle-méme I'infail-
libilité, tout en lui accordant V'autorite
dans les controverses en matiére de foi
(art. 20.)

1l'y a ici contradiction ; car une au-
torité doctrinale ne peut exister qu'a la
condition d’étre infaillible.

On aurait tort de considérer I'infail-
libilité comme un droit d’imposer telle
ou lelle doctrine ; c’est 1a I'erreur ro-
maine contre laquelle I'Eglise anglicane
a voulu sans doute protester. Selon la
doctrine orthodoxe, I'infaillibilité n’est
que la prérogative que posséde la vraie
Eglise de ne rien changer a la doctrine
revelée, par la raison qu’elle a_ Jésus-
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Christ pour chef et le Saint-Esprit pour
guide. D’aprés cette potion on com-
prend qu'il ne peul y avoir aucun
inconvénient 2 enseigner que I'Eglise
parle par ses pasteurs, et que I'épis-
copat, établi de Dieu pour gouverner
I'Eglise, est infaillible lorsqu’il parle au
nom de cette Eglise et qu'il constate sa
foi; si I’Eglise n’était pas infaillible, elle
ne serait pas dirigée par I'Esprit-Saint ;
si ses pasteurs ne pouvaient pas parler
en son nom, son infaillibilité serait
purement passive et ne pourrait se ma-
nifester.
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Vii

DU BAPTEME ET DES AUTRES SACREMENTS
DE ’EGLISE,

W g R
péchés. »

L’Eglise orientale croit que Jésus-
Christ a établi sept rits sacrés ou mys-
leres qui sont : Le Baptéme, la Confir-
mation ; I'Eucharistie, la Pénitence,
I'Ordre, 1 Mariage, ’Onction. Ces rits
mystérieux ou mystéres sont -appelés
sacrements dans les Eglises occiden-
tales. La dénomination orientale ex-
prime mieux Pinfluence secréte de la
grace divine sur I'dme. Trois choses
constituent les mystéres : 1° I'Institution
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divine ; 2° le signe sensible auquel la
grice cst atlachée par la priére; 3° la
grace elle-méme communiquée au moyen
de ce signe sanctifié. Jésus-Christ, selon
la remarque de saint Jean-Chrysostome,
ne nous a transmis que des choses spi-
rituelles, mais au moyen de choses cor-
porelles, L’ame élant unie au eorps,
Phomme ‘est corporel, ¢'est pourquoi
Jésus-Christ ‘a ‘communiqué ses ‘dons
corporellement, c¢'est-a-dive, par des
moyens correspondants 4 la nature de
I’homme.

Trois clioses sont nécessaires pour
Padministration d’unsacrement : 1° Une
chose sensible , ¢’est-i-dire , tombant
sous les ‘sens; 2° ‘i@ priére pour sanc-
tifier ce sighe; 3° wn minislre com-
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pétent pour célébrer le rit mystérieux,
selon la forme dtablie.

DU BAPTEME.

Le Baptéme est un rit sacré ou un
mysteére institué par notre Seigneur-Jé-
sus-Christ pour la remission des péchés
commis avant sa réception, pour effa-
cer la tache originelle et nous donner
le principe de la vie régénerée en Jé-
sus-Christ.

C’est Jésus-Christ lui-méme qui ins-
litua le baptéme, puisqu’il envoya ses
apotres I'administrer : « Allez, leur dit-
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il, enseignez les nations, baptisez-les
au nom du Pére, du Fils et du Saint-
Esprit.»

Le baptéme a été administré dans
toutes les Kiglises chrétiennes, depuis les
temps apostoliques, par une triple im-
mersion dens Ueaw, en y joignant la
formule : « Aunom du Pére, duFils et
du Saint-Esprit.» Le signe sensible est
donc Veaw ; la priere sanctifiante con-
siste dans la formule: Au nom du
Pére, etc. Le ministre compétantest I'é-
véque ou le prétre, car ¢’est aux apotres
et 2 leurs successeurs qu’il a été dit :
Allez, baptisez, etc. La forme établie
pour V'administration du mystére est la
triple UNMersion.

Depuis plusieurs sidcles, les Eglises
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occidentales ont adopté I'usage soit de
verser I'ean sur la téte du baptisé, soit
de I'en asperger, en joignant la for-
mule indiquée par Jésus-Christ.

Cette maniére d’administrer le bap-
téme n’était en usage dans la primi-
tive Eglise, que pour les malades
alités (ou eliniques). Elle est donc valide
en elle-méme, ¢'est-d-dire, que le bap-
téme ainsi administré est un vrat bap-
téme, autrement 1'Eglise primitive ne
Paurait pas autorisé, méme pour le
cas de maladie; cependant il est cer-
tain que la maniére dadministrer le
baptéme, soit par infusion, soit par
aspersion, n'est pas licite, parce qu'elle
est contraire 4 une rdgle apostolique
qui doit étre respectée par toutes les
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Eglises. Telle est sur ce point la doc-
trive de P'Eglise catholique orientale.
Le baptéme est nécessuire, puisque
selon saint Jean (ur, B) celus qui ne re-
nait pas de Ueaw et du Saint-Esprit ne
peut entrer dans le royaume des cieux.
L’homme étant né, par le baptéme, i
la vie chrétienne, ce mystére ne peut
étre réitéré ou administré une seconde
fois, car on ne peut naifre qu’une fois.
On doit baptiser les enfants des
fidéles, méme avant qu’ils aient I'age
de raison; car les parents ayant foi
dans la divinité de la religion doivent
transmettre & leurs enfants leur foi
comme un héritage précieux, les élever
dans leurs croyances et ne pas les lais-
ser sans religion jusqu’al'age ot les pas-
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sious peuvent si facilement entrainer
I'homme, privé de la grice de Dieu et
de la régénération, loin de la vérité et
du bien.

I’Eglise est une société permanente
dont les membres doivent se perpétuer
par leurs enfants. On ne doit donc
pas laisser ses enfants exposés 2 la
mauvaise influence de Satan, jusqu'au
jour ol ils seraient en état de choisir
cux-mémes une religion, selon leurs
coﬁvenances, et sous la mauvaise in-
spiration des passions. Agir ainsi, cese-
rait chez les parents la preuve évidente
quils manquent de foi dans la vérité
de la religion qu’ils professent.

Lesenfants sont assistés lorsqu’ilssont
présentés au baptémepar des parrains et



— 429 —

marraines, qui sont comme ses péres
et meres spirituels, chargés, au défaut
des péres et meres naturels, de veiller
a Véducation chrétienne des enfants
baptisés.

Ceux qui sont haptisés aprés l'age
de raison doivent également btre ac-
compagnés de parrains et marraines qui
se portent garants, envers I'Eglise, de la
foi des néophytes.

L'Eglise orientale joint 3 I'adminis-
tration du haptéme plusieurs rites d'une
haute antiquité et qui ont un sens mys-
tique trés-approprié au Mystére; tels
sont : I'exorcisme, le signe de la croix,
et la croix qui est domnée & chaque
nouveau baptisé pour qu'il la porte,
toute sa vie, sur son ceeur,
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Quoique Pévéque et le prétre soient
les ministres du baptéme, on permit,
dés les premiers sidcles, aux diacres et
aux simples laiques de l'administrer en
cas de nécessité.

L’Eglise orthodoxe enseigne e outre
que le martyre tient lien du baptéme &
ceux qui n'ont pas pu le recevoir avant
de donner leur vie pour Jésus-Christ.

DE LA CONFIRMATION OU ONCTION
DU SAINT CHREME.

Cette onction est considérée par V<
glise orientale comme un rite sacré;
institué par Jésus-Christ, pour conférer
le Saint-Esprit aux nouveaux baptisés:
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Elle en trouve une preuve dans ces pa-
roles de la sainte Ecriture : «Les apdtres
qui étaient a Jérusalem ayant appris
que Samarie avaitrecu la parole de Dieu,
y envoyeérent Pierre et Jean. Lorsqu’ils
furent arrivés, ils priérent pour qu’ils
recussent le Saint-Esprit ; car-il n’était
enecore venu en aucun deux, et'ils
avaient 6té seulement baptisés aw ‘nom
du Seigneur Jésus. Alors ils tmposaient
les mains sur eux, et ils recevaient le
Saint-Esprit.» (Act., var, 14 et suiv.)
Aussitot aprés lascension de Jésus-
Christ, ses apOtres pratiquaient donc
un rite sacré, consistant dans la priére
et limposition des mains, et ayant pour
effet, de conférer le Saint-Esprit aux

nouveaux baptisés.
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Saint Paul, étant venu A Ephese, ¥
trouva des fidéles encore peu instruits
et qui n'avaient recu que le baptéme
deJean. «Ils furent baptisés aunom du
Seigneur Jésus, et lorsque Paul leur eut
tmposé les mains, le Saint-Esprit vint
en eux.» (Act., xix, 1 et suiv.)

Dans D'épitre aux Hébreux (vi, 2),
saint Paul joint au baptéme I'smposition
des mains.

Cette imposition des mains était ac-
compagnée de rites différents, selon I'ef-
fet que I'on avait en vue.

Dans la confirmation, elle était unie
& une onction faite avec I'huile sainte.
C’est pour cela que la communication
du Saint-Esprit est appelée onction
dans les saints Livres: « Quant & vous,
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dit saint Jean aux fidéles, vous avez
recu lonction du Saint-Esprit, et vous
connaissez tout... Que’lonction que
vous avez recue demeure en vous !...»
(1 Joann., 1, 20, 27.)

Saint Paul se sert de la méme expres-
sion : «Dieu qui nous confirme avec
vous dans le Christ et qui nous a oinfs,
c’est lui qui nous a marqués de son
sceau, et qui, pour arrhes, nous a
donné I'Esprit dans nos ceurs.» (2 Co-
rinth,, 1, 21, 22.}

La communication du Saint-Esprit
ne pouvait &étre appelée métaphorique-~
ment onction qua cause du signe de
cetle communication, qui était une one-
tion extérieure jointe & l'imposition des
mains et a la pricre,
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L’Eglise orientale a conservé ces trois
¢élémepts essentiels du sacrement, et
ordonne que 'onction soit faite au nou-
veau baptisé, sur la poitrine, les oreilles,
les yeux, les levres, les pieds et les
mains, afin que 'homme tout entier,
soit consacré, aprés sa régénération spi-
rituelle ; elle se sert d’huile parfumée
consacrée par I'évéque et appelée saint
chréme. Elle ordonne que Ionction
soit faite aussitot aprés le baptéme ; elle
reconnait & tous les prétres le pouvoir
de la cenférer; elle enseigne qulelle
n'est, pour ainsi dire, que le complé-
ment du baptéme, qu'elle imprime sur
nous lesceaw.du Saint-Esprit, et qu’on
ne peut, par conséquent la réitérer.
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1. ’EUCHARISTIE.

On appelle ainsi le mystére du corps
et du sang de Jésus-Christ unis & sa
divinité, communiqués & 'ame des com-
muniants sous les apparences du pain
et du vin.

Jésus Christ institua ce sacrement i
la derniére céne qu’il fit avec ses dis-
ciples, lorsque, leur présentant le pain
et le vin qu’il avait bénis, il leur dit :
« Prenez et mangez, ceci est mon corps,
qui est donné pour vous... Buvez en
tous, ceci est mon sang, le sang de la
nouvelle alliance, qui est répandu pour
plusieurs, pour la rémission des pé-
chés... Failes ceci en mémoire de moi.»
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(Matth., xxvi, 26 et suiv.; Mare., xiv,
22 et suiv.; Luc., xxim, 19 et suiv.)

Les apdtres obéirent & I'ordre du
Maitre. Ils se réunissaient avec les fi-
déles, consacraient le pain et le vin, et
lesdistribuaient aux fideéles comme étant
le corps et le sang de Jésus-Christ.
(Paul., 1 Corinth., x, 16 ; x1, 20.) Ils e
faisait en mémoire de lui, de son corps
livré, de son sang répandu, c'est-i-dire
du sacrifice qu'il avait fait de lui-méme
sur le Calvaire. La céne qu'ils célé-
braient était donc le méme sacrilice
que celui de la croix, célébré dune
maniére mystique et figurative, mais
qui n'excluait pas la réalité du corps et
du sang,

L’Eglise orientale a conservé cetle
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doctrine apostolique. Elle croit qu’aprés
la consécration du pain et du vin, le
corps et le sang de Jésus-Christ sont
réellement et substanticllement présents
dans I'Eucharistie; que le pain et le
vin n'existent plus substantiellement,
mais seulement en apparence, ¢’est-a~
dire par les qualités au moyen des-
quelles ils tombent sous nos sens.

Quant 2 la maniére dont le corps et
le sang sont présents, elle croit qu’ils
ne le sont pas d’'une maniére senstble,
physique, mais spirituelle, en ce sens
qu’ils ne frappent pas nos sens, et
qu’ils y existent dans un état spiritualisé
analogue & celui ou était.le corps de
Jésus-Christ ressuscité.

Elle croit que, le pain et le vin une
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fois comsacrés, le corps et le sang de
Jésus-Christ sont, sous leurs apparences,
d’une maniére permanente ; que la di-
vinité y étant unie, la personne deJé-
sus-Christ a droit, dans I’Bucharistie,
comme au ciel, & nos adorations; que
P'on peut conserver la sainte Eucha-
ristie pour les malades ; que I'on peut,
a I'exemple des premiers chrétiens, I
transporter dans les maisons partico-
litres; que I'on ne participe pas seule-
ment au corps et au sang de Jésus-
Christ par la foi, mais qu’il est substan-
tiellement et réellement communiqué 2
ceux qui ne croient pas, lesquels man-
gent, en y .participant, leur jugement
et leur condamnation, selon les expres-
sions de saint Paul.



— 139 —

Elle croit que les fidéles doivent com-
munier sous les deux espéces ou appa-
rences, du pain et du vin, et qu'en pri-
vant les fideles de la communion sous
I’espéce du vin, on contrevient au pré-
cepte divin formulé ainsi par Jésus-
Christ : Prenez et buvez en. TOUS, ceci
est mon sang, elc. 1

Nous réservons a la partie lfur-
gique du présent traité, ce qui concerne
la célébration de la sainte Céne.

LA PENITENCE.

(’est un mystére ou rite sacré, insti-
tué par Jésus-Christ, pour la rémission
des péchés commis aprés le baptéme.
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Les apbtres et, en leur personne,
leurs successeurs dans le sacerdoce,
regurent de Jésus-Christ le pouvoir de
remettre ou de retenir les péchés, lors-
que le divin Maitre souffla sur eux et
leur dit: « Recevez le Saint-Esprit; i
ceux auxquels vous remettrez lespéchés,
ils seront remis; & ceux auxquels vous
les retiendrez, ils seront retenus.»
{Joann., xx, 22, 23.) « Je vous le disen
vérité, tout ce que vous lierez surl:
terre sera lié dans le ciel; et tout ce
que vous délierez sur la terre sera dé-
lié dans le ciel. » (Matth., xvi, 18.)

Les péchés sont donc retenus ou re-
mis en vertu d'une sentence portée par
ceux qui sont revétus du sacerdoce.
Celte sentence peut Zier ou délier; il
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faut donc gu’elle soitportée en connais
sance de cause ; or il ne peut en &tre
ainsi sans la connaissance ('es péchés
et des dispositions du coupable. Cette
connaissance ne peut élre acquise que
par l'aveu du coupable lui-méme, c¢’est-
a-dire par la confession.

L'Eglise orientale regarde la con-
fession comme wun acte essentiel pour
le sacrement de pénitence, c’est-a-dire,
pour que le préfre puisse rendre sa sen-
tence; et elle la regarde comme d'in~
stitution divine, en elle-méme.

Quand & ce qui regarde la manicre
dont la confession doit étre faite, toute
forme est de droit ecclésiastique.

Dans les premiers siécles, la confes-
sion était faite publiquement, et I'évéque
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ou les prétres rendaient publiquement
leur sentence. La confession était impo-
sée & tous ceux qui s'étaient rendus
coupablesde péchésnotoires, qui avaient
causé du scandale et pour lesquels on
imposait des pénitences publiques. Les
autres jugeaient eux-mémes en lewr
conscience, s'ils devaient se confesser
avant d’approcher des saints mystéres.
Cependant, comme on est porté ase
faire illusion sur ses propres dispos-
tions, tous étaient engagés a se pré-
senter aux prétres pour leur faire con-
naitre P'état de leur conscience. Telle
était la doctrine de I'Eglise primitive,
qui esl encore celle de I'Eglise catho-
lique orientale.

La discipline ecclésiastique a eté mo-
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difiée touchant les confessions publiques,
qui pouvaient avoir des inconvénients
graves. Cependant I'Eglise catholique
orientale a maintenu les pénitences
publiques pour certains péchés no-
toirement connus et légalement con-
statés. Pour les aufres, telle est sa
discipline :

Tous ceux qui se préparent i la com-
munion doivent confesser leurs péchés
devant le prétre.

La confession a lieu dans I'église, en
présence du prétre, revétu de V'étole,
signe de son ministére, et de l'image
de Jésus-Christ crucifié.

Elle consiste dans l'aveu des péchés,
joint au repentir et & la disposilion de

se corriger.
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La confession n’est pas accompagnée
d'une inquisition de détails et de cir-
constances qui ne peuvent en rien mo-
difier les dispositions du pénitent, les-
quelles consistent principalement dans
Phumble aveu de sa culpabilité et dans
son repentir sincére.

Le confesseur peut imposer des pé-
nitences particulieres d’aprés les canons
pénitentiaires, ou laisser au pénitent le
soin de faire celle quil jugera conve-
nable.

Ainsi, la discipline de I'Eglise orien-
tale actuelle, quant au mode de la con-
fession, est aussi rapprochée quelle
pouvait I'étre de I'ancienne, aprés I'aho-
lition de la confession publique.

Le mystére de la pénitence consiste
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donc : 1° dans la confession du péni-
tent; 2° dans la sentence du prétre.

La confession n’est vraie qu’autant
qu’elle est accompagnée du repentir.'

Cependantla confession explicite n’est
pas nécessaire pour la rémission des
péchés, dans les cas on elle est impos-
sible.

L'ORPRE OU LE SACERDOCE.

(’est un rite sacré ou un mystére in-
stitué par Notre- Seigneur Jésus-Christ
pour perpétuer son propre sacerdoce
dans 'Eglise, c’est-d-dire pour donner

10
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le pouvoir d’enseigner, de‘conférer la
grace par les sacrements, de gouverner
la société des fideles.

« Que 'homme, dit saint Paul, nous
regarde comme les ministres du Christ
et les dispensateurs des mystéres de
Dieu.» (1 Corinth., 1v, 1.) Le méme
apdtre disait aux anciens de I'Eglise
d’Kphése: « Veillez sur vous et sur tout
le troupeau sur lequel le Saint-Esprit
vous a établis surveillants, pour gou-
verner U Eglise de Dieu, qu’il a acquise
par son sang. »

Le signe sensible dans Lordre est
Pimposition des mains: « Ne négliges
pas, écrit saint Paul A Timothée, o
grdce qui est en toi, qui 'a été donnét
par Uimposition des mains de’assemblée
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tavertic de ranimer en toi la grdce de
Diew que tu as recue pur I'imposition de
mes mains. » (12, Tim. 1, 6.) L’apotre
avait imposé les mains a son disciple
conjointement avec le corps des prétres,
et cette imposition des mains avait con-
féré la grace a ce disciple. Saint Paul
écrit au méme Timothée : « N'imposes
légérement les mains & personne. »
(1 Tim., v, 22).

Au chapitre de D'Eglise (1), mnous
avons exposé la doctrine orthodoxe
sur les trois ordres hiérarchiques du
sacerdoce : I'Episcopat, la Prétrise et
le Diaclqnat.

(1) V. ci-dessus p. 93 et suiy
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Nous n’avons cité les textes ci-dessus
que pour établir en quoi consiste le signe
de lordre. Il est évident que ce signe
est l'imposition des mains faile par
I'évéque, et a laquelle tout le corps
sacerdotal peut se joindre.

Ce signe est sanctifié par la priere
qui P'accompague.

Ce moyen de conférer I'ordination
ayant 6t6 mis en pratique dés lori-
gine, I'Eglise orientale le regarde
comme établi par Jésus-Christ lui-
méme. Lui seul en effet pouvait élablir
un rite conférant la grdce, par le Saint-
Esprit. Or, on voit dans les textes cités,
que c'est le Saint-Esprit lui-méme qui
revét du sacerdoce ceux qui ont rect
I'imposition des mains. Saint Paul nous
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apprend aussi que ¢'est Jésus-Christ Jui-
méme qui établit les divers corps de
pasteurs chargés de gouverner son
Eglise. (Eph., 1v, 11, 12.)

On voit aussi, par les textes cités,
que ce sont les apbtres et ceux qu’ils
revétent du sacerdoce complet, ¢’est-i=
dire les évéques, qui imposent les mains.
(est pourquoi I'Eglise orientale croit
que le ministre de lordination est
I'évéque, et que, sans l'imposition des
mains de I'évéque, le sacerdoce n’est
pas conféré,
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DU MARIAGE.

Le mariage peut étre considéré sous
un. triple rapport : 1° comme un con-
trat naturel entre 'homme et la femme
qui s'unissent; 2° comme un contrat
civil, lorsque T'autorité civile donne au
confrat naturel un caractére public et
légal ; 3° comme un mystére ou un rite
sacré, lorsque I’homme et la femme
s’unissent religieusement, selon les pres-
criptions de I'Eglise.

Ce dernier mariage est seul Ziciteentre
chrétiens, car Jésus-Christ a établi que
union entre 'homme et la femme

devrait étre religieuse pour &tre légi-



a5 —

time. Telle est la decirine de I'Eglise
orientale, qui s’appuie sur le texte sui-
vant- de saint Paul pour appuyer sa
croyance touchant Pinstitution du ma-
riage chrétien par Jésus-Christ Iui-
méme : « L’homme abandonnera son
pére et sa meére pour Sattacher 2 sa
femme, et, de deux qu’ils étaient, ils
deviendront une méme ehair. Ce mystére
est grand, mais en Jésus-Christ et dans
UEglise. » (Eph., v, 31, 32.) Il y a donc
un mariage en Jésus-Christ et dans
U Eglise, lequel est distinct de la simple
union naturelle, et ce mariage est ap-
pelé un mystére par saint Panl. L’apotre
en parle comme dune institution exis-
tant de son temps. Or, ce qui était
pratiqué dés le principe par les apotres,
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ne peut étre qu'une institution divine,
tirant son origine de Jésus-Christ Ini-
méme.

L’Eglise orientale ne regarde pas le
mariage comme un devoir imposé 2
tous. Elle croit que la virginité, obser-
vée religieusement et pour des motifs
surnaturels, est supérieure a I'état du
mariage, selon ces paroles de I'Ecri-
ture : « Tous n’en sont pas capables,
mais seulement ceux 2 qui le don en a
été fait d'en haut. » (Matth,. xix, 11,
12.) « Quant'aux célibataires et aux
veufs, je leur déclare qu’il leur est bon
de demeurer en cet état, comme J'y
demeure moi-méme. S’ils sont inca-
pables de garder la continence, qu'ils
Se marient, car il vaut mieux se ma-
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rier que d’étre enflammé de désirs.
Celui qui n’est pas marié s’occupe des
choses du Seigneur et de plaire a
Dieu ; mais celui qui est marié s’occupe
des choses du monde et de plaire a sa
femme, et ainsi, il est partagé. Donc,
celui qui marie sa fille fait bien ; celui
qui ne la marie pas fait mieux. » (S.
Paul, 1, Corinth., vir)

Mais, tout en reconnaissant la virgi-
nité ou le célibat religieux comme su-
périeur 2 V'état du mariage, I'Eglise
orientale le regarde comme une condi-
tion exceptionnelle; ¢’est pourquoi elle
ne I'impose & personne. Elle n’en fait
pas une loi irrévocable pour ceux qui
s’y sont engagés ; cependant, elle ne les
qulorise & se marier qu’apres leur avoir

fait des remonirances réitérées, afin de
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prouver I'estime qu’elle professe pourle
célibat religieux. Elle regarde aussi ie
mariage comme un état saint et croit
qu'on ne peut s'en dispenser que pour
des motifs élevés et chrétiens.

Le mariage a pour signe extérieur
I'union méme de ceux qui se marient;
cette union, sanctifiée par la priere,
confére aux époux une grace spéciale
pour I'élat qu'ils embrassent, et Je pré-
tre est le ministre qui est chargé de
sanctifier I'union par la pritre.

Le mariage légitimement contracté
est indissoluble, selon cette parole di-
vine ; « Que 'homme ne sépare pas ce
que Dieuauni. » (Matth., xrx, 4-6.) La
méme vérité est enseignée en plusieurs
endroits des saintes Ecritures. (Mare, x,
2, 9, 11, 12; Luc, xv1, 18; 1, Corinth.,
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vii, 10, 14.) Cependant le crime d’a-
dultére le rompt, selon cette autre pa-
role divine: « Quiconque renvoie sa
femme, si ce n'est en cas d’adultére, et
en épouse une autre, commet un adul-
tere. » (Matth.,xmx, 9,etv, 32.) D’aprés
la discipline de I'Eglise orientale, con-
forme & l'enseignement des conciles et
des Péres, en cas d’adultére de I'une des
parties, I'autre peut contracter un nou-
veau mariage, maisJe coupable n'y est
point autorisé.

DE L'ONCTION DES MALADES.,
i e

I.’onction des malades est un rite sacré

ou un mystére, divinement institué
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pour le soulagement spirituel et corpo-
rel des malades.

« Quelqu'un est-il  malade parmii
vous, dit I'apolre saint Jacques, quil
appelle les prétres de I'Eglise afin qu'il
prient pour lui et lui fassent I'onction
avec 'huile, au nom du Seigneur. Et la
priére de la foi sauvera le malade; le
Seigneur le soulagera, et s'il a commis
des péchés, ils lui seront remis.» (Epist.
8. Jac., v, 14, 15.)

Méme avant la mort de Jésus-Christ,
les apodtres faisaient Ponction sur lés
malades et les guérissaient, (Marc., VI,
13.) ¢

Cette onction, sanctifiée par la prire,
est donc un rite d’institution divine,
usité dés les temps apostoliques et qui
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conférait une grice spéciale. Voila
pourquoi I'Eglise orientale la reconnait
comme un mystére divinement insti-
tué.

Saint Jacques a exposé trés-explici-
tement 1° que le signe du mystére est
'onction avee 'huile; 2° que ce signe
doit &tre sanctifié par la priére ; 3° que
le prétre est le ministre de Yonetion;
4° que cette onction peut produire une
double grice spirituelle et corporelle.
Telle est aussi la doctrine de 'Eglise
orientale.
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DIFFERENCE ENTRE LES EGLISES CHRE-
TIENNES, TOUCHANT LES RITES DIVINE-

MENT INSTITUES.

10 Différences sur les sacrements
en geéneral.

L’Eglise romaine a toujours admis,
sous le nom de sacrements, les septrites
divinement institués, que I’ Eglise catho-
lique orientale appelle mystéres. Elle les
considere comme autant d’institutions
divines, comme des signes visibles qui,
sanctifiés par la priére, conférent la
grace. Seulement, elle a admis; dans
Padministration des sacrements, de gra-
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ves erreurs dont nous parlerons ei-
apres.

L’Eglise anglicane naccorde le titre
de sacrement qu'au baptéme et & I'eu-
charistie. Quant aux cing autres rites
admis comme divins par 'Eglise catho-
lique orientale et par I'Eglise romaine,
elle prétend qu’ils sont nés d'une wmi-
tation corrompue des apbtres, ou qu'ils
sont des conditions de vie approuvées
dans les Ecritures, mags qui w'ont pas
la nature des sacrements. (Art. xxv.)
Cependant elle admet que ces rites
conférent la grace. Ainsi elle affirme
que Dordination confére le sacerdoce
(art. xxxv1) ; et tout, dans la célébra-
tion des ordinations de Pévéque, du
prétre et du diacre, fait voir que I'on
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“ regarde 'ordination comme nécessaire
pour conférer les ordres. Daus le céré-
monial pour la confirmation, 1'évéque
impose les mains en joignant i ce signe
extérieur la priére, pour demander que
le Saint-Esprit descende sur celui qui
est confirmé; dans les priéres de lacé-
lébration du mariage, le prétre sancti-
fie 'union matrimoniaie par la pricre,
el 'on considére cette union sanctifiée
comme accompagnée de la grdce; dans
le cérémonial de la visite des malades,
le préfre prie seulement pour eux,
mais il lui est recommandé de les con-
fesser et de leur donner I'absolufion
des péchés, ce qui constitue un rite
extérieur conférant la grace.

Ainsi I'on peut dire que le Livre dés
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priéres publiques a conservé au moins
quatre des cing rites rejetés par les
articles de religion. A part I'onction des
malades, les autres ont été conservés
plus ou moins complétement, et on leur
attribue évidemment la grdice pour
effet. Or, qu'est-ce qu'un rite qui con-
fére la grace, sinon un rite divinement
institué? Une institution humaine peut
étre un moyen de se disposer A rece-
voir la grice, mais ne peut conférer
cette grace elle-méme. L'Kglise an- .
glicane a donc pour devoir de mettre
en harmonie son Livre de priéres pu-
bliques avec les trente-neuf articles, et
de formuler une doctrine plus claire et
plus précise que celle qu'elle professe
actuellement. Comme elle a supprimé
11
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Ponction dans les rites o elle est em-
ployée par I'Eglise catholique orien-
tale et par I'Kglise romaine, c’est sans
doute par allusion & ce signe extérieur
que, dqns le xxve des articles de Reli-
gton on prétend que, dans plusieurs
des cing rites rejetés comme sacre-
ments, on irouve une @mitation cor-
rompue des apotres. Les réformateurs
de I'Eglise anglicane se sont érigés
ainsi en censeurs de toutes les autres
Eglises qui admettent I'onction comme
une pratique vraiment apostolique, et
que les apdtres avaient recue de Jésus-
Christ. lls admettent, en fait, que l'onc-
tion est une pratique apostolique, mais
que I'imitation qui en est faite est cor-
rompue. En quoi consiste cette préten-
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due corruption? En quoi onction ac-
tuelle differe-t-elle de 'onction usitée
du temps des apdires? Les auteurs
des trente - neuf articles de Religion
n'auraient pu le dire. Leur expression
est donc plus que hasardée; et, sous
Vinfluence de Yesprit protestant du
continent, ils ont aholi légérement
une pratique apostolique, sous prétexte
qu'on l'avait corrompue, mais sans
pouvoir dire en quoi consistait la cor-
ruption.

Les protestants rejettent absolument
les cing rites sur lesquels I'Eglise angli-
cane a une doctrine incompléte et con-
tradictoire. Ils n’admettent que deunx
sacrements, le baptéme et la céne, et
encore ce dernier n'est-il qu'une sim-
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ple cérémonie extérieure, faute de sa-
cerdoce; en effet, le prétre estle ministre
nécessaire de la sainte eucharistie, et
le protestantisme a aboli le sacerdoce.
Le baptéme pouvant &tre administré
validement par qui que ce soit, des
que l'eau est appliquée a la personne
et que la formule sacramentelle est pro-
noncée, le baptéme protestant est un
vrai sacrement, et ne doit pas étre réi-
téré dés quil y a certitude qu'il a été
administré d’'une maniére réguliere.
Les protestants n’ont donc qu'un sa-
crement, tout en prétendant en avoir
deuz.

2° Dijférences sur le baptéme.

Les protestants baptisent générale-
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ment par aspersion, ¢'est-a~dire qu’ils
jettent de l'eau sur la personne qui
doit -&tre baptisée, en prononcant la
formule : « Je te baptise au nom du
Pére, du Fils et du Saint-Esprit. »

Dans I'Eglise romaine, on baptise
par infusion, c’esl-d-dire que I'on fait
couler I'eau sur la téte du baptisé, en
pronongant la formule ci-dessus. Cette
coutume n’était pas encore universel-
lement admise en Occident au quin-
zidme siécle, comme on le voit dans
les anciens rituels qui ont été conser-
vés ; au quatorziéme siécle on bapti-
sait encore, en Occident, par une triple
immersion (1).

(1) V. D. Marténe, Des rites sacrés de
'Eglise.
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Dans I'Eglise anglicane, il est pres-
crit de plonger dans Peaw I'enfant bap-
tisé; quant & I'adulte, il est permis ou
de le plonger dans I’eau, ou de verser
Ueaw sur lui (V. le Livre de priéres pu-
bliques). On peut donc affirmer que
Pommersion est la forme réguliére de
PEglise anglicane, pour I'administra-
tion du baptéme. On ne prescrit pas
précisément la {riple tmmersion pra-
tiquée dans 'Eglise orientale, mais on
ne I'interdit pas.

On peut donc affirmer que I'Eglise
anglicane, ense conformant a son Livre
de priéres, est celle des Eglises occi-
dentales qui se rapproche le plus de
I'Eglise orientale, dans Padministration
du baptéme.
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Nous avons exposé plus haut que le
baptéme soit par aspersion, soit par
infusion, soit par une seule immersion,
est valide, c'est-d-dire qu’il a les effets
d’un vrai baptéme; mais il n’est pas
licite, parce que des Kglises particu-
lieres n’ont.pas le droit de changer,
dans I’administration’ des sacrements
'ou mysteéres, I'ordre établi par les apo-
tres et usité dés les temps apostoli-
ques,

3° Différences sur la confirmation.

L’Eglise orientale enseigne qu’il faut
conférer la confirmation aussitot aprés
le baptéme, et que les prétres sont les
ministres ordinaires de ce mystére, au
méme titre que les évéques. Elle en-
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seigne que le signe extérieur du mys-
tére est I'onction faite sur les différentes
parties du corps.

L’Eglise romaine a conservé, dans
P'administration du baptdme, I'onction
sur les différentes parties du corps, et
cette onction est faite par le prétre.
Mais elle la distingue d’une autre onc-
tion faite aux adultes par P'évéque, et
qu’elle appelle confirmation. L’évéque,
d’aprés son enseignement, est le mi-
nistre du sacrement de confirmation;
cependant elle n'a pas décidé que la
confirmation par le prétre serait inva-
lide; plusieurs de ses théologiens sou-
tiennent que le prétre peut administrer
la confirmation par délégation de I'é-
véque, et sans avoir le caractére épi-
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scopal ; et Rome reconnait comme va-
lide la confirmation conférée, aprés le
baptéme, par les prétres grecs-unis.
Quant au signe extérieur du sacre-
ment, des théologiens romains le pla-
cent dans I'onction, d’autres dans Pim-
position des mains, d’autres, enfin,
dans I'un et l'autre.

Jusqu’au treiziéme siécle , la confir-
mation était conférée aussitdt aprés le
baptéme, dans toute I'église occiden-
tale; on a réservé, depuis cette époque,
I'administration de ce sacrement & 1'6-
véque. Cependant le préire a continué
de faire Uonction duchréme au nouveau
baptisé, en y joignant la priére indiquée
dans les plus anciens rituels pour ad-
ministrer la confirmation. C’est 13, évi-
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demment, un veste de l'ancienne cou-
tume de joindre la confirmation au
baptéme. Cette coutume remonte &
I'église primitive (1).

On peut certainement considérer
U'onetion faite par le prétre romain au
baptisé comme une véritable confirma-
tion ; il résulte de 1a que la confirmation
postérieure faite par I'évéque est une
pure cérémonie, puisque, méme d’aprés
la doctrine romaine, le sacrement de
confirmation ne peut &tre réitéré.

L’Eglise anglicane a supprimé Ponc-
tion dans la confirmation, et n’a con-
servé, comme signe extérieur du rite

(1) V. D. Marténe, Des rites sacrés de
VEglise.
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sacré, que 'imposition des mains. Elle
a admis l'usage introduit dans 1'w-
glise romaine au treizidme siécle, de
séparer la confirmation du bapiéme, et
elle a adopté aussi P'erreur de cette
Eglise, touchant le ministre de ce mys-
tére, en enseignant que c’est I'évéque
seul qui’ doit I"administrer.

Les protestants n’ont conservé, dans
leur doctrine, aucune trace de la con-
firmation.

4° Différences touchant la communion..

L’Eglise romaine a changé la nature
du pain employé pour la consécration.
Elle se servait d’abord de pain fer-
menté, comme c’est encore I'usage de
I'Eglise catholique orientale, mais elle
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adopta ensuite un pain sans levain, ot
azyme, qui, par suite de diverses trans-
formations, en est arrivé a n’avoir plus
P'apparence méme du pain. Ce fut vers
le dixiéme siécle que les Eglises occi-
dentales adoptérent le pain azyme. Le
patriarche de Constantinople, Michel
Cérulaire, leur reprocha énergiquement
ce changement. Le pape Léon IX o052
lui répondre que l'usage des azymes
remontait & mille vingt ans, cest-i-
dire jusqu'a la mort du Sauveur. Quel-
ques écrivains occidentaux ont conclt,
de cette assertion de Léon IX, que Mi-
chel Cérulaire avait calomnié les Egli-
ses occidentales, et quil avait pris,
dans son ignorance, un usage immé-
morial pour une innovation. lls ont
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chercl¥é & corroborer I'assertion de
Léon IX, mais ils n'ont pu parvenir
qu’a citer des écrivains des onziéme et
douzieme siécles, dont les témoignages
ont d’autant moins de valeur, que
I'histoire, & cette époque, était com-
plétement ignorée en Occident. D’au-
tres écrivains occidentaux, en présence
des preuves nombreuses qui établissent
que I'innovation eut lieu versle dixiéme
si¢cle, n’ont pas craint de I'affirmer et
de venger ainsi Michel Cérulaire. Parmi
eux, nous citerons le P. Sismond,
jésuite, et le docte liturgiste cardinal
Bona.

On ne peut contester, méme en Oc-
cident, un changement beaucoup plus
grave de I'Eglise romaine, par rapport
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A la communion. Tout le monde con-
vient que, jusqu’au douziéme siécle, la
communion fut donnée aux fidéles sous
les deux espéces du pain et du vin,
comme le fait encore I'Eglise catholi-
que orientale, et que ce n’est qu'd da-
ter du treiziéme sidcle que s’établit, en
Occident, I'usage de ne communier les
fidéles que sous l'espéce du pain. Ce
changement est contraire & un com-
mandement divin. En effet, Jésus-Christ,
aprés avoir consacré le pain, dit a ses
disciples : « Prenez et mangez, ceci est
mon corps. » EL aprés avoir consacré lé
vin, il dit: « Prenez et buvez en Tous,
ceci est mon sang. » Ne dirait-on pas
que le Sauveur prenaitsoin de condam-
ner & I'avance I'Eglise romaine, qui dit
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aujourd’hui le contraire : « Vous n'en
boirez pas fous, les prétres seuls en boi-
ront. »

L’innovation romaine excita en Occi-
dent d’énergiques réclamations; le ré-
tablissement de la coupe pour les fidéles
fut le principal motif d’'un soulévement
qui finit par engendrer le protestan-
tisme et par séparer des Eglises entiéres
de la papauté. Toutes ces Eglises réta-
blirent la communion sous les deu
espéces.

L’Eglise anglicane I'a rétablie et a
conservé, pour la consécration du pain
et du vin par le prétre, et pour la com-
munion, d’anciennes priéres liturgi-
ques.

Les Eglises protestantes ont aboli le
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sacerdoce, el elles ne peuvent, par con-
séquent, avoir une véritable consécra-
tion. Cependant, tout en ne regardant
le pain et le vin que comme de pures
figures, elles enseignent que, confor-
mément au précepte du Sauveur, tous
les fidéles doivent participer au vin
comme au pain dans leur rite figuratif,
qu’ils appellent la céne.

Au point de vue dogmatique, I'Eglise
romaine n’a pas erré touchant I’Eucha-
ristie. Elle croit que le pain et le vin,
aprés la consécration, n'existent plus
qu'en apparence, et que la réalité, ci-
chée sous ces apparences, est le corps
et le sang de Jésus-Christ. Pour obvier
& tous les subterfuges des protestants
contre le dogme de la présence réelle,
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elle a inventé le mot transsubstantiation.
Le mot est barbare et nouveau, mais il
faut convenir qu’il exprime trés-exac-
tement I'ancienne et constante croyance
de I'Eglise. L’Eglise orienlale n'a pas
accepté lemol ; sa croyance toutefois est
la méme que celle de I'Eglise romaine
sur ce point.

Pendant le moyen &ge, quelques
théologiens occidentaux exagérérent la
présence réelle, et s‘exprimérent de
maniére i matérialiser, pour ainsi dire,
Jésus-Christ dans I’Eucharistie. D’au-
tres théologiens soutinrent qu’il était
dans I'Eucharistie d’'une maniére spi-
rituelle. Ce mot pouvait avoir deux
sens : I'un exact, qui n’excluait pas la
réalité, et qui était seulement contraire

12
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a_ lidée matérialiste; lautre faux,
qui excluait cette réalité et ne fui-
sait plus de la présence de Jésus-
Christ dans I'Eucharistie qu'une pré-
sence idéale.

C’est en ce dernier sens que les cal-
vinistes entendent le mot spirituel; ils
ne voient dans la céne que du pain et
du vin, et dans ce pain et ce vin, une
simple figure du corps et du sang de
Jésus-Christ. Le Sauveur a dit cepen-
dant : « Ceci est mon corps, ceci ost
mon sang, le sang de la nouvelle al-
liance, qui sera répandu. » Les calvi-
nistes contredisent donc Jésus-Christ ;
ils contredisent en méme temps foules
les Eglises chrétiennes sans eaception,
lesquelles, depuis I'origine du christia-
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nisme, ont toujours entendu les paroles
de Jésus-Christ dans le sens direct et
naturel qu’elles présentent.

Les luthériens eux-mémes condam-
nent I'interprétation arbitraire des cal-
vinistes, et croient que Jésus-Christ est
réellement présent dans I'Eucharistie.
Seulement ils donnent aussi aux paroles
de Jésus-Christ un sens arbitraire, en
prétendant que le pain et le vin subsis-
tent en méme temps que le corps et le
sang de Jésus-Christ. Cependant le
Sauveur n'a pas dit : « En cect ou sous
cect sont mon corps et mon sang, » mais
il a dit : « Cect est mon corps, cect est
mon sang. » On doit ajouter que les
luthériens ne peuvent avoir de vraie
consécration, puisqu’ilsn’ont pas de sa-
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cerdoce; leur croyance a la présence
réelle est donc vaine.

L’Eglise anglicane semble &tre tom-
bée dans la méme erreur que les lu-
thériens, touchant la coexistence du
pain ef du vin avec le corps et le sang
de Jésus-Christ. Cependant on pourrait,
dans les anciennes priéres liturgiques
su'elle a conservées, trouver des élé-
ments pour établir qu’elle a voulu seu-
lement, en se réformant, protester
contre le matérialisme de certains théo-
logiens romains. 1 serait de son devoir
d’établir clairement sa croyance sur ce
point si important de la doctrine révé-
lée. Dés quelle admet la réalité do
Jésus-Christ dans I’Eucharistie, elle doit,
pour élre logique, en exclure a réaliti
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du pain et dw vin, Pourquoi admetire
deux réalités contraires dans un méme
sujet? Serait-ce sur le témoignage de
I'Ecriture sainte? Non, évidemment,
car Jésus-Christ n’indique qu'une réa-
lité, celle de son corps et de son sang.
Serait-ce sur le témoignage de nos
sens? Nos sens ne nous attestent point
la nature des choses, mais seulement
leurs qualités extérieures. Or, dés qu’on
admet que les apparences ou espéces
subsistent aprés la consécration, on
accorde aux sens tout ce qu'on peut
réclamer pour eux; et, en acceptant,
sur la parole de Jésus-Christ, la réalité
de son corps et de son sang, on rend
un hommage complet a la révélation

qu’il nous a faite.
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La doctrine des Kglises catholique
orientale, arménienne et romaine, cor-
servée aussi par toutes les vieilles sectes
d'Orient, est ]a seule qui soit en méme
temps conforme et 2 la sainte Eeri-
ture et a la raison, comme a l'en-
seignement constant des premiers sié-
cles chrétiens.

5° Différences touchant la pénitence.

La pénitence doit étre considérée :
1° comme une vertu consistant dans le
repentir des fautes commises ; 2° comme
un rite sacré institué pour nous procurer
une grace spéciale pour la rémission
des péchés.

La pénitence, considérée comme re-
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pentir de la faute commise, a été pres-
crite par Jésus-Christ ; tous les chrétiens
en conviennent, comme ils convien-
nent aussi que le repentir ne peut ob-
tenir par lui-méme le pardon du péché,
et qu’il ne tient son mérite que du sa-
crifice de Jésus-Christ.

Mais le repentir doit-il étre seule-
ment intérieur, ou doit-il se manifester
par des actes extérieurs, comme le jeline
ou autres pratiques analogues ?

Les protestants le nient; c’est pour-
quoi ils ont aboli, dans leurs Eglises,
toutes les pratiques extérieures de pé-
nitence, méme celles qui remontent a
la plus haute antiquité. Sous ce rapport,
ils ont rejeté la sainte Eecriture, qui est
remplie ‘de’ préceptes touchant les pé-
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nitences extérieures, comme téinoigna-
ges des sentiments de repentir; ils se
sont séparés entidrement de I'Eglise
primitive, qui, depuis les apotres, a
toujours eu une législation trés-sévere
touchant les pénitences extérieures.

Parmi ces pénitences, on doit placer
Vaveuw des péchés commis, ou la con-
fession.

Nous n’avons point & entrer dans
I'exposé complet des discussions qui
ont eu lieu touchant cette institution.
Aprés avoir examiné attentivement les
preuves apportées par ceux qui lont
défendue ou attaquée, nous considérons
les faits suivants comme certains : 1°la
confession, soit publique, soit secréte,
fut toujours en usage dans I'Eglise;
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2° la confession publique ne fut jamais
obligatoire pour les péchés secrels,
mais seulement pour les fautes de no-
toriété publique ; 3° la confession pu-
blique tomba en désuétude a dater du
quatritme siécle, et I'on essaya, pour
obvier aux inconvénients qu'elle pré-
sentait, tout en la conservant comme
institution juridique, d’instituer un pré-
tre chargé de faire les enquétes pour
établir la culpabilité et déterminer les
pénitences publiques qui devaient étre
accomplies; 4° celte institution du pré-
tre pénitencier ne fut que {ransitoire ;
50 a dater du cinquiéme siécle, on ne
voit plus que la confession faite ¢ Dieu,
c’est-a-dire la confession secréte faite
en présence du prétre; 6° cette confes-
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sion ne fut point imposée indistincte-
ment comme une obligation, mais elle
resta facultative pour tous ceux gui
n'avaient pas de péchés i se repro-
cher.

Nous pourrions citer des témoignages
4 T'appui de ce que nous affirmons,
mais comme notre intention n'est pas
de faire de I'érudition dans ce petit
ouvrage, nous nous contenterons de
remarquer que les Kglises grecque et
arménienne, séparées depuis le cil-
quidme siécle, et qui n'ont rien pu
s'emprunter depuis cette époque, pos-
sédent I'une et I'autre la confession s¢-
créte, sans obligation ecclésiastique
spéciale, Ce fait seul prouve qu’au ein-
quiéme siécle on suivait, quant a la
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confession des péchés, la coutume que
nous avons indiquée.

Que, pendant les quatre premiers
siecles, la confession ait toujours été -
publique, comme quelques écrivains le
prétendent, ou qu'elle ait été soit pu-
blique, soit secrete, selon la nature des
péchés, comme mnous le pensons, il
n’en sera pas moins certain que la con-
fession en elle-méme est une institution
primitive , apostolique ; la forme de
la confession est une chose de pure
discipline, qui peut &tre modifiée selon -
les temps et les circonstances ; mais
Ja confession elle-méme n'en est pas
moins de droit divin, puisqu’elle re-
monte aux premiers siecles, lesquels
wont suivi que les enseignements des
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apotres, et que les apotres n'ont ensei-
gné que ce qu'ils avaient appris de
Jésus - Christ,

La confession est considérée, par les
Eglises grecque et arménienne, comme
la partie extérieure ou le signe visible,
dans le mystére ou sacrement de péni-
tence, non pas en ce sens que l'aveu
doive toujours étre fait explicitement
et de vive voix, mais au moyen d'm
signe quelconque, daus le cas oi I'avet
proprement dit est physiquement im-
Possible. La partie spirituelle du mys-
tére est la priére ou la sentence par la-
quelle le prétre absout des péchés au
nom de Dien.

Les pemtences extérieures que doit
faire le pénitent ne font pas partie du
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rite sacré ou mystere ; elles ne sont que
l'accomplissement des prescriptions de
I'Eglise, et le témoignage du repentir
qui doit accompagner la confession des
péchés.

L’'Eglise romaine a erré sur ce der-
nier point. Elle distingue l'aveu des
péchés du repentir, qu'elle appelle con-
trition, et fait enfrer les pénitences
extérieures comme une partie essen-
tielle du sacrement, sous le nom de
satisfaction. Elle enseigne donc que le
sacrement de pénitence a quatre par-
ties : la confession, la contrition, I'ab-
solution et la satisfaction. Ce n'est que
par une distinction purement scolas-
tique qu'elle sépare de la confession
le repentir, et qu’elle sépare de ce re-
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pentir la résolution de faire péritence
et de réparer le tort que le pénitent
peut avoir causé. En effet, c’est dans
cette résolution que consiste principa-
lement le repentir lui-méme, et sans
repentir, la confession proprement dile
n’existe pas. Par suite de ses fausses et
subtiles distinctions, 1'Eglise romaine
a été amenée A se contredire avec elle-
méme, en donnant quatre parties & un
sacrement qui, d’aprés sa théorie gé-
nérale, n'en peut ayoir que deux : [0
matiére et la forme, comme disent ses
théologiens, ¢ est-a-dire un signe exté-
rieur et 'acte spirituel qui Je sanctifie.
Elle a ét6 amenée aussi A placer parmi
les parties du sacrement, sous le nom
de satisfaction, les pénitences extérieu-
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res, qui ne peuvent étre ni /u matiére
ni la forme du sacrement.

Les indulgences forment encore une
trés-grave erreur dams sa doctrine sur
le sacrement de pénitence.

On appelait primitivement ainsi o
remise d'une partie des pénitences pu-
bliques, soit sur les instances des mar-
tyrs qui souflraient pour .fésus-Christ,
soit & cause des dispositions exception-
nelles de certains pénitents. L’Eglise
romaine a changé complétement la na-
ture des indulgenees, en prétendant
qu'elles sont la remise de toul ou partie
de la pénitence en général ; qu’elles sont
I’application, & tel ou tel individu, des
mérites de Jésus-Christ, de la sainte
Vierge et des saints, lesquels mérites,
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par leur surabondance, formeraient wi
trésor d'ott le pape pourrait tiver des mé-
rites qu'il applique & d’autres que ceux
qui les ont eus; en affirmant que ces
mérites peuvent étre concédés i ceux
qui accomplissent tel ou tel acte déter-
miné, quil soit ou non proportionné
aux mérites accordés; en prétendant
enfin que le pouvoir du pape s'étend
jusqu'aux ames du purgatoire, qu'l
peut délivrer de leurs peines, en tout
ou en partie, en leur appliquant des in-
dulgences soit partielles, soit plénieres.

Cette doctrine repose d’abord sur
une fausse notion des mérites des
saints, qui se trouvent péle-méle avec
ceux de Jésus-Christ, dans le prétendu
trésor inventé par les papes. Ce pre-
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mier point, comme nous Favons re-
marqué plus haut, est opposé a la doc-
trine catholique de la Rédemption. La
doctrine romaine repose aussi sur le
principe du mérite imputatif, selon la
libre disposition du Pape, ce qui est
contraire & la notion catholique de la
justification 2t de la pénitence. En effet,
si les mérites surabondants de Jésus-
Christ et des saints nous sont smputds
par la volonté papale, on peut se dis-
penser des ceuvres laborieuses de la
pénitence qui nous méritent, par Jésus-
Christ, notre justification. Quelques
mots de pricres, auxquels le Pape atta-
che- I'indulgence, suffisent pour nous
dispenser de toute pénitence, et pour
nous justifier pleinement.

13
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On a peine & comprendre que la
doctrine du purgatoire subsiste dans
I'Eglise romaine, & cdté de celle des
indulgences, applicable aux imes qui
souffriraient en ce lieu. Puisqu’il ne
dépend que du Pape de les délivrer,
pourquoi est-il assez cruel pour lesy
laisser souffrir? La charité lai fait un
devoir d’user, envers elles toutes,de st
puissance souveraine, et dg faire ains
du purgatoire un lieu inutile et sans
raison d’étre.

L’Eglise romaine a fait, au treizibme
siécle, un précepte formel et ecclésias-
tique de la confession annuelle, en
obligeant & ce précepte, sous peine de
péché mortel, ¢’est-d-dire de damni-
tlion. Ce précepte a été adopté au qua-
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trieme concile de Latran, sous In-
nocent III. Ce congile pouvait faire
un précepte si bon lui semblait,
mais il n’avait pas le droit de dé-
cider que les contrevenants seraient
damnés, car Dieu seul peut sauver et
damner.

L’Eglise catholique orientale n’a pas
fait de précepte formel; elle s’est con-
tentée de I'obligation générale de se
confesser lorsqu’on en sent le besoin,
et elle a favorisé I'usage de se confes-
ser, pour communier, a2u moins tne
fois P'année; a Paques.

L’Eglise romaine professe de trés-
graves erreurs sur la pratique de la
confession. En principe, elle enseigne,
il est vrai, que la confession des péchés
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mortels est seule nécessaire ; mais elle
a multiplié, de sa propre aulorité, les
péchés mortels ; puis les théologiens, si-
vant son impulsion, se sont appliqués
a élever, autour de chaque action reli-
gieuse ou morale, une foule de cus, de
circonstances, oi le péché mortel jouc
le plus grand réle. De 1a I'obligation
pour le pénitent d’entrer dans mille
détails, dont la plupart ne pourraient
méme étre indiqués sans scandale. Cer-
tains théologiens se sont émancipés,
Sous ce rapport, & un tel point, que
leurs ouvrages sont certainement ce
que I'on peut lire de plus honteux 5 tel
est, par exemple, le Traité du mariage,
par Sanchez, lequel Traité Liguorio a
abrégé dans sa théologie dite morale,
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devenue presque classique dans I'Eglise
romaine ; tels sont aussi les traitésspé-
ciaux expliqués en conférences secrétes
aux jeunes diacres qui sont appelés a
la prétrise, conférences que 'on nomme
Diaconales.

A cOlé des casuistes rigoureux, il
en est d’autres qui se sont appliqués
a trouver des moyens hypocrites d’é-
chapper non-seulement & tous les pé-
chés mortels de simple convention,
mais aux plus strictes obligalions dela
conscience.

Ces travaux, ensens inverse, ont fait
de la confession, dans I'lglise romaine
un art savant, ol 'astuce et 'immora-
lité jouent le plus grand role. Les ha-
biles du métier y obliennent des succes
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ol lamorale n’a rien 3 gagner. La cor-
fession Tomaine, faite dans le secret
d’une espéce de cercueil, nommé con-
fessionnal, renferme trop souvent des
mystéres aussi préjudiciables 3 la mora-
lité du confesseur qu’d la moralité ou
aux intéréls les plussacrés dy pénitent.
Telle est Ia raison pour laquelle, en
Occident, elle est devenue Pobjet d'une
espéce. d’exéeration,

L’Eglise orientale n’a ni confession-
Naux, ni casuistes, ni Péchés mortels
de convention. Le Pénitent, pour se
confesser, se tient debout, dans un lieu
apparent, devant limage de Jésus-Christ;
le prétre est débout 3 ses coiés, revétu
de ses habits sacerdotaux. 11 rappelle
Tabord ay pénitent que c¢’est A Dieu
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quil se confesse, puis il écoute les
aveux sans faire de questions indis-
crétes. I1 donne ses conseils ; ensuite,
posant sur latéte du pénitent I'étole, qui
est le signe de la dignité sacerdotale,
il prononce les paroles d’absolution au
nom de Jésus-Christ, dont il est le mi-
nistre. Cette confession, ol tout est
grave, religieux et digne, ne peut étre,
'a jamais 6t6 et n’a pu étre incriminée
comme la confession romaine. Tout,
dans cette institution, comme dans
toutes celles de VKglise catholique
orientale, est empreint d'un esprit pro-
fondément chrétien, et rappelle les pre-
miers Ages de I'Eglise. Rien n’y ressent
ni 'espionnage,ni 'immonde curiosité ;
on comprend que la confession vrai-
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ment chrétienne n’est pas une chro-
nique plus ou moins compléte des
fautes et de leurs circonstances, mais
seulement I'aveu de ja culpabilité,
fait devant Dieu avec humilité et re-
pentir.

Ces détails font comprendre lim-
mense différence qui existe entre It
confession romaine, défigurée par une
foule d’abus, etla confession orthodose,
qui est une institution salutaire et vi-
vifiante.

L’Eglise anglicane a conservé, en
principe, Ia confession secréte, accom-
pagnée de Iabsolution du prétre.

Sa formule d’absolution est conforme
a celle de I'Eglise orientale en ce
quelle a d’essentiel. La confession st
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tombée en désuéiude, dans cette
Eglise, sans doute par suite d’une
réaction trop vive contre I'institution
romaine; cependant, plusieurs prétres
anglicans confessent les fidéles qui se
présentent 2 eux et leur donnent I'ab-
solution,

Ainsi, quoique I'Eglise anglicane ne
range pas la pénitence parmi les sacre-
ments proprement dits, elle la regarde
comme un rite sacré conférant la grace
au pénitent bien disposé. Elle se rap-
proche donc heaucoup del’ Eglise orien-
tale sur ce point. Elle n’a pas fait sur
la confession secréte une loi spéciale ;
mais elle ne parait pas non plus la
regarder comme nécessaire i ceux qui
sont tomhés dans des péchés graves,
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ce qui a donné lieu de penser qu’elle
’avait abolie.

Quant aux pénitences extérieures,
elle les admet en principe et elle a
conservé, dans son calendrier, le grand
Caréme et les jours de Pénitence,
qu'elle appelle, avec I'Kglise romaine,
Quatre-Temps et Vigiles. Elle est donc
trés-élvignée du protestantisme tou-
chant les ceuvres de pénitence, et elle
n’aurait besoin que de compléter e
d’éclaircir quelques points de son en-
seignement pour &tre d’accord avec
I'Eiglise catholique orientale.
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DIFFERENCES SUR L'ORDINATION.

L'Eglise romaine a commis une
grave erreur en joignant A Yordination
le veeu du eélibat, et en interdisant
les Ordres & ceux qui pe voudraient
pas contracier I'engagement d’observer
le célibat perpétuellement. Ouire que
la loi du célibat, considérée comme loi
générale, est s¢mmorale, ¢’est porier
une grave atteinte aux Ordres que d’en
priver ceux qui en seraient dignes,
par la seule raison qu’ils sont légitime-
ment mariés. Ainsi, quoique I'¥glise
romaine ait conservé l'essence du sa-
crement de I'Ordre, et que ses diacres,
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ses préires et ses évéques soient légiti-
mement ordonnés, il n’en estpas moins
vrai quelle a introduit chez elle une
fort mauvaise doctrine, relativement 2
ce sacrement.

Sa doctrine est défectueuse sur cet
autre point : elle n’a pas d’enseigne-
ment précis sur ce qui constitue le rite
visible, ou, comme elle dit, la matiére
du sacrement. Parmi ses théologiens,
les uns la placent dans Pimposition des
mains, les autres dans I’ onction, d’autres
dans la présentation des divers objets
qui servent a I'exercice du ministére,
de sorle qu'un évéque n’est sar d’avoir
conféré I'ordination qu’aprés avoir ac-
compli tous les rites.

L’Ecriture sainte place positivement
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"ordination dans V'imposition des mains
unie & la priére, et I'Eglise catholique
orientale a toujours cru qu’il en est
ainsi.

Les Eglises protestantes nient que le
caractére ecclésiastique soit conféré
par une ordination se perpétuant de
siecle en siécle, et venant, par les
apbtres, de Jésus-Christ, source unique
du sacerdoce. Les priéres dont ils se
servent pour ce qu’ils appellent (a
conséeration au saint ministére n’ont pas
plus de valeur que les autres priéres
ordinaires, et les Pasteurs qui consa-
crent me conferent pas un caractére
(u'ils ne possédent pas eux-mémes.

Les protestants n’ont ni sacerdoce,
ni hiérarchie ecclesiastique propre-
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ment dite. Les titres de pasteur, de
diacre ou auires, ne sont que aes mofs,
et ceux qui les portent ne sont que
de simples laiques.

Quelques protestants ont prétendu
que I'élection et non P’ordination con-
férait le caractére ecclésiastique ef le
droit d’exercer le ministére. Mais.cefte
doctrine est tombée en désuétude de-
puis que les Kglises ne sont plus
appelées a se choisir leurs pastears.
Du reste, elle est contraire & la sainte
Ectiture oit nous voyors que les api-
tres seuls, et ceux qu’ils avaient con-
sacrés, conféraient le sacerdoce par
Uimposition - des mains wnge @ b
priére.

L’Eglise anglicane a conservé I'ordi-
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nation et la hiérarchie ecclésiastique,
Ses diacres, ses prétres et ses évéques
sont consacrés au moyen de Yimposi-
tion des mains et de la priére, par ceux
qui avaient été préalablement consa-
crés gvéques.

Seulement, elle a retranché 1ordi-
nation du nombre des sacrements pro-
prement dits, et elle s'est ainsi éloi-
gnée de la doctrine de toutes les
autres Eglises chrétiennes, soit de
I'Orient, soit de I'Occident, jusqu'au
seizieme siecle.

Toutefois, elle admet que I'ordina-
tion est un rit apostolique qui confére
par lui-méme la grice et le caractére
sacerdotal. Sa doctrine est, au fond,
assez exacte, et elle n'aurait besoin,
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pour étre tout a fait orthodoxe sur
ce point, que de déclarer dune ma-
niére plus explicite qu'elle considére
I'ordination comme un rite divin dont
les apotres se sont servis d’aprés l'en-
seignement de Jésus-Christ et de I'Es-
prit-Saint,

Jille n'a été amenée A le retrancher
du nombre des sacrements qu'a canse
de la définition que donnme I'Eglise
romaine du sacrement, qui serait,
@’apres elle, un signe sensible instifuc
par Jésus-Christ. Comme on ne voit
pas, dans I'Evangile, que Jésus-Christ
ait institué T'ordination, les réforma-
teurs anglicans en ont conclu qu'elle
Wétait pas un sacrement. Mais que ce
soit Jésus-Christ lui-méme qui lait
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ctablie pendant sa vie terrestre, ou que
e soient les apotres qui 'aient établie
Qapres les enseignements qu’il leur
donna aprés sa vésurrection, et sous
Vinspiration du Saint-Esprit, il est bien
¢vident que Iordinalion n'en a pas
Moins une origine divine, et quelle
est un rite sacré inslitué divinement
Pour conférer la grice et les droits du
Sacerdoce.

L’Eiglise anglicane a donc erré en
Tetranchant 'ordination du nombre des
Wysteres diviis.

De graves discussions ont eu lieu, au
Sein de I'Kglise romeine, au sujet de la
Validité des ordinations anglicanes. On
Y2 prétendu que les premiers Svéques
"“formés n’ayant pas élé légilimement

14
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ordonnés, il s’ensuit qu’ils n’ont pas
pu conférer le caractére sacerdolal
quils n'avaient pas eux-mémes. Il ne
s'agit ici que d’une question de fail,
savoir : Si les nremiers évéques réfor-
més ont été ordonnés légitimement par
Parker, ou plutdt si cet évéque, quid
consacré les autres, avait été légitime-
ment ordonné.

Cette question est du domaine de
Phistoire, et nous n’avons pas a la dis
cuter ici. Seulement, sans vouloi
trancher cette question difficile, nous
citerons, en faveur de la validité, l¢
témoignage de John Lingard,' histe
rien anglais fort savant, et preft
romain. 11 s'exprime ainsi dans son
Histoire d’Angleterre : « La cérémonit
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de la consécration de I'évéque Parker
fut célébrée, quoique avec une légére dif-
férence, selon Uordinal 1 Edouard VI.
Deux des consécrateurs, Barlow et
Hodgskins, avaient été ordonnés évé-
ques conformément au pontifical ro-
main ; les deux autres, selon Fordinal
réformé. » Or, Pordinal d’'Edouard VI,
et ordinal réformé tel qu’il se trouve
encore aujourd’hui dans le Livre des
Priéres, contiennent ce qui est essen-
tiel pour conférer I'ordination légiti-
mement.

Le témoignage de John Lingard est
certainement de la plus haute impor-
tance, car, en qualité de prétre ro-
main, il elt conlesté la validité de I’or-
dination de Parker si des preuves
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ordonnés, il s’ensuit qu’ils n’ont pas
pu conférer le caractére sacerdotal
qu’ils n'avaient pas eux-mémes. Il ne
s'agit ici que d’une question de fui,
savoir : Si les nremiers évéques réfor-
més ont été ordonnés légitimement par
Parker, ou plutdt si cet évéque, quia
consacré les autres, avait été légitime-
ment ordonné.

Cette question est du domaine (e
I’histoire, et nous n’avons pas & la dis
cuter ici. Seulement, sans voulor
trancher cette question difficile, nous
citerons, en faveur de la validité, le
témoignage de John Lingard, hist
rien anglais fort savant, et prifre
romasn. 11 s'exprime ainsi dans sof
Histoire d’Angleterre : « La cérémonit
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de la consécration de Vévéque Parker
fut célébrée, quoique avec une I6gére dif-
férence, selon I'ordinal ¥ Edouard VI.
Deux des consécrateurs, Barlow et
Hodgskins, avaient été ordonnés éve-
ques conformément au pontifical ro-
main ; les deux autres, selon Fordinal
réformé. » Or, Pordinal d’Edouard VI,
et I'ordinal réformé tel qu'il se trouve
encore aujourd’hui dans le Livre des
Priéres, contiennent ce qui est essen-
tiel pour conférer I'ordination légiti-
mement.

Le témoignage de John Lingard est
certainement de la plus haute impor-
tance, car, en qualité de prétre ro-
main, il elit contesté la validité de or-
dinalion de Parker si des preuves
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incontestables ne lui avaient pas
démontré qu’elle fat faite validement.

DIFFERENCES SUR LE MARIAGE.

L’Eglise romaine s’est éloignée dela
vraie doctrine sur le mariage en plu-
sieurs maniéres. 1° Elle n’a pas de doc-
trine arvétée sur le minisire du sacre-
ment, et ses théologieas disputent enire
eux pour savoir si c’est le prétre, ous
ce sont les époux eux-mémes dontle
mariage aurait le caractére de sacremeil
des qu'ilssont enfants del’ Eglise.Le con-
cile de Trente a évité de trancher la ques-
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tion et a déclaré seulement que le prétre
est témoin néeessaire pour que le ma-
riage soit considéré comme 1égitime, au
point de vue religieux. 20 1'Kglise ro-
maine enseigne que, méme en cas d a-
dultére de V'une des parties, le mariage
est indissoluble, et elleinterprate le texte
de I'Evangile en ce sens : que dans le
cas d’adultére les deux conjoints peu-
vent se séparer, mais sans que I'innocent
puisse contracter un nouveau mariage.
Cette interprétation ‘West conforme ni
au iexte lui-m&me ni i 'enseignement
traditionnel de T'Eglise des premiers
siteles. 3° L’Kglise romaine prétend
quaprés le veeu perpétuel du célibat
¢t I'entrée dansles Ordres sacrés, y com-
pris le sous-diaconaf, il est impossible
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de contracter un mariage légitime, Elle
s’éloigne ainsi de I'enseignement tradi~
tionnel de I'Eglise, laquelle n’a point
reconnu le veeu perpétuel du célibat;
et des notions de la simple raison,
qui s’oppose & ce que lon contracie
une obligation contre le précepte du
mariage, lequel précepte est basé surla
nature elle-méme et sur une institution
divine positive.

L'Eglise catholique orientale profess
que,dans certains cas exceptionnels, des
fideles peuvent, pour des motifs religieuy,
rester célibataires; elle professe que
I'état monastique, dont le célibat est
une des obligations, est un état sainl;
mais elle laisse aux célibataires la liberté
de renoncer a leur état et de s’enga 3%
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dans les liens d’'un mariage légitime,
lorsqu’en leur conscienceils savent que
Vobservation du célibat leur est impos-
sible. Par cette législation, elle respecte :
1° I'fcriture, qui approuve le célibat 2
2° Pinstitution paturelle et divine du
mariage; 3° la liberté de la conscience
individuelle ; 4° la morale, qui s’oppose
4 ce que I'on contracte & perpétuité des
obligations supérieures 4 la nature, et
que I'on n’est pas cerfain de pouvoir ob-
server rigoureusement.

L’Eglise anglicane et les Eglises pro-
testantes admettent la nécessité du ma-
riage religieux, c’est-d-dire contracté
en présence du prétre ou du pasteur;
mais ellesnele reconnaissent pas comme
un rite sacré d’institution divine, ¢’est-
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3-dire comme sacrement. Le prétre ou
le pasteur n’en est donc pasie minisire,
d’aprds leur doctrine ; ce qui réduit le
mariage aun pur contratnaturel, accom-
pagné de certaines prieres.

Cette doctrine est formellement oppo-
sée & l'enseignement de I'Eglise catho-
lique orientale, qui'a conservé la vrait
doctrine = primitive sur ' le mariage
comme sur les autres rites sacrés d'in-
stitution divine.

DIFFERENCES SUR L'ONCTION DES MATADES

L’Eglise romaine appelle cesacrement
extréme-onction, parce qu’elle ne I'ad-
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minisire que si le malads est en danger
de mort. 1 Eglise catholique orientale
professe qu'on doit Padministrer en
toute maladie grave, sans qu’il y ait
danger de mort, et dans le but d'obte-
nir la guérison.

i’Eglise anglicane a rejeté Ponction
des malades, et n’a conservé que des
priéres accompagnées de la confession
et de I'absolulion sacerdotale, dans les
cas de maladie mortelle.

Les Eglises protestantes ont tout aboli,
et le pasteur n’a pour fonctions, auprés
des malades, que de leur donner des
consolations & Vaide de la lecture des
passages de V'Eeriture qu'il lui convient
de choisir.
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VI

DE LA RESURRECTION DES MORTS ET DE
LA VIE IMMORTELLE DU MONDE FUTUR

« Et jlattends la résurrection des morls
et la vie da monde futar. »

L’homme est composé d’une dme et
d’un corps, et ¢’est I'union de cesdeux
éléments quiforme la personne humaine.
Lorsque "a4me se sépare du corps, ¢t
dernier reste privé, non-seulement ¢
Iintelligence, mais de la vie ; car dans
I'individu humain, c’est I'ame qui est
en méme temps le principe de I'une ¢t
de Vautre, et les fonctions organiques
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n’ont lieu que sowus i'influence de I'él6-
ment spirituel, qui est en méme temps
le principe de Uintelligence et celui de
la vie. De Ja séparation des deux élé-
ments qui constituent homme, résulte
la mort., L’Ame étant spirituelle, son
étren’est passoumis 2 la décomposition
comme la matiére, et elle reste dans sa
propre nature apres la séparation.

Le corps, au contraire, privé du prin-
cipe de vie, se corrompt, et les éléments
qui le composaient rentrent, selon les
lois générales établies par Dieu, dans
la grande masse matérielle qui compose
le monde visible.

Une de ces loig, connue par la révé-
lation de Dieu, c’est que chaque cerps
humain conservera, dans ceite masse,
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des éléments propres 4 sa reconstitution,
et que teus les corps humains, recon-
stitués, seront de nouveau unis & lenrs
ames par un acte de la toute-puissance
de Dieu, pour vivre ensemble d'une vie
qui n’aura plus de fin.

Cette vésurrection des morts arrivera
ala fin du monde, ¢’est-a-dired une
époque dont Dieu seul connait la date.
Alors, tout ce qui compose le monde
visible sera détruit, et un nouvea
monde sera organisé pour durer sans
fin. (2. Epit. de saint Pierre, I,
7, 13.) Les corps humains,  comme
le reste du monde, acquerront une nou-
velle' natare, ils seront comme spiri-
tualisés (1 aux Corinth., xv, 42 et suiv.),
ils deviendront incorruptibles et seront
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exempts, par conséquent, de toules ces
infirmités qui sont, dansla vie actuelle,
les suites de la désorganisation succes-
sive dont la mor ‘st le résultat final.
Tandis que les corps humains se dé-
composent, les dmes qui leur ont été
unies se trouvent dans un état de vie
dontles conditions sont différentes, selon
le bien et ie mal qu'elles ont fait, pen-
dant leur union avec le corps. Les Ames
justes jouissent d’un bonheur qui, sans
éire parfait, est cependant comme un
avant-goat de la félicité dont elles joui-
ront, avec les corps. aprés la 1ésurrec-
tion (Lue. xvi, 22 ; Epit. aux Philipp.,
1, 23). Les ames des pécheurs souffrent
des peines plus ou moins graves selon
leur degré de culpabilité (ibid). La mi-
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séricorde de Dieu peut adoucir ces peines
en faveur de certaines ames, en vuedes
mérites de Jésus-Christ; et les vivanis
peavent obtenir, par leurs priéres ¢l
leurs honnes ceavres, cet adoucissement
aux peines des ames souffrantes, comme
nous I'avons établi ailleurs (1).

11 en est parmi elles qui sont tellemen
coupables qu’elles sont irrévocablement
condamnées. Elles souffrent maintenant,
et elles souflriront éternellement avet
leur corps, aprés la résurrection.

Le malheur de ces Ames et le bonhew
des Ames justes ne seront complets
qu’apres la résurrection des corps et le
jugement définitif qui sera prononcé par

1) V. pages 44, 55 et suiv.
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Jésus-Christ, & la fin du monde (2 a
Timoth., 1v, 8; 2 aux Corinth., v, 10).
Clest alors que le juste Juge distribuera
les couronnes de justice et que chacun
recevra ce qui sera di d ses bonnes ou G
8es mauvaises actions.

Une vie nouvelle, celle du monde
futur, commencera alors pour les justes
et pour les pécheurs. Elle sera heu-
reuse pour les premiers, malheureuse
pour les autres.

Les justes verront Dieu ; ils brille-
ront comme le soleil dans le royaume
de leur Pére, et la langue humaine ne
saurait exprimer la félicité qui leur est
destinée. (1 aux Corinth., xm, 12;
xv, 28; 2 aux Corinth., xm, 2, 4;
S. Math., xur, 43.) Le corps jouira



SR

de tout le bonheur dont sa nalure spi-
ritualisée sera susceptible. (1 aux Co-
rinth., xv, 43.) Mais tous les justes nc
joviront pas du bonheur i un degt
égal ; les uns seront plus heureux, los
autres moins. (1 aux Corinth., Y,
i, 42.)

Quant aux damnés, leur état sera dé-
plorable ; le tourment qui leur sen
infligé est désigné sous le nom d'enfir;
leurs peines seront plus ou moins si-
veres, selon le degré de culpabilité;
mais tous seront privés i jamais de I
vue de Dien.



DIFFERENCES ENTRE LES EGLISES SUR LA
RESURRECTION DES MORTS ET LA VIK
IMMORTEL..E DU MONDE FUTUR.']

Toutes les Kglises chrélienmes son
d’accord, au fond, sur ces deux dogmes,
si l'on se reporte A leurs monuments
doctrinaux. Cependant, dans plusieurs
Eglises, on leur porle alteinte d'une
maniére plus ou moins autorisée et of-
ficielle.

Duns I'Eglise romaine, les uns exa-
gerent les peines qui serent infligées
aux damnés; les autres, par lewm sys
teme dit de mitigation, tendent A les
affaiblir outre mesure. Un point beau-

15
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coup plus grave, c’est que Pautorité
ecclésiastique, représentée surtout par
le Pape, s’attribue le droit de damner,
du meirs indirectement, tous ceux qui
ne se soumettent pas servilement, méme
contre leur conscience,  ses réglements
ou innovations ; elle prétend les damner,
soit en les retranchant de I'Eglise, soit
en Jes frappant de censures graves, sl
en les prétendant coupables de péchés
mortels. Ces abus sont autant d’atteintes
au dogme de la vie fature, et tendent?
en dénatarer la véritable notion.
L’Eglise anglicane semble tolérer
Popinion d’aprés laquelle le mot d'éter-
nité, dont se sert PEecriture. devrall
étre entendu d’une manisre métapho-

rique et signifierait une durée indéter-
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minéeapres laquellelesdamnés verraient
finir leur condamnation. Les décisions
récentes, données en ce sens, contredi-
sent cependant la doctrine professée de
tout temps par I'Eglise anglicane.

Les Eglises protestantes paraissent
laisser aujourd’hui une grande latitude
sur linterprétation du mot éternité.
Toutefois, la doctrine officielle de ces
Eglises condamne ce relichement. Elles
pechent plus gravement contre la vérité
par leur systéme de prédestination.

Il est certain que Dieu connait d’a-
vance ceux qui seront sauvés et ceux
qui seront damnés.

Il est également certain que Dieu a
pu prédestiner, par un décret. formel,
les uns 2 un élat supérieur, les autres
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générale de la vie future, comme dans
celle de la vie actuelle. Mais on ne
peut, sans uier sa justice, professer
qu’il en est qui seront récompensés ou
punis sans I'avoir mérité.

La prescience de Dieu, par rapport
aux élus et aux réprouvés, ne peut
donc élre considérée comme un décret
formei prédestinant d’avance les uns
au benheur, les autres A la peine, mais
comme une vue, au sein de son éter-
nité, de tout ce qui doit avoir lieu dans
le temps, en raison des causes génd-
rales établies par sa providence, et e
I'action libre de I'homme, qui jouit de
la Jiberté dans I'accomplissement de ses
actes individuels, Nous aurons occasion
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('exposer la doctrine orthodose sur ce
point dans la deuxiéme partie du pré-
sent ouvrage. Remarquons seulement
ici que les protestants n’ont pas in-
terprété exaclement la sainte Ecriture
en appliquant aux récompenses et aux
peines futures, d’une manidre générale S
le décret de prédestination qui n’avait
qu'un sens restreint, expliqué par
d’antres passages de la parole de Dieu.
lls ont été conduits ainsi a des théo-
ries destructives de la justice divine,
de la liberté humaine et des vraies
notions sur la vie future.



DEUXIEME PARTIE

Morale de PEglise orthodoxe

PRINCIPES GENERAUX

La morale est la régle des actes
humains. Parmi ces acles, il en est
dont I’homme n’a pas conseience, soit
par suite du développement encore
incomplet de son étre, soit par suite de
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la défaillance momentanée ou continue
de ses facnltés. Ces actes sont purement
instinetifs ou, du moins, ils ne sont pas
revetus des conditions nécessaires pour
qwils fassent peser une responsabilité
quelconque sur celui qui agit.

Les conditions mnécessaires, pour
nu'un acte soit imputable a 'homme,
sont : I'intelligence lucide et le libr
exercice de la volonté.

Par l'intelligence on connait les lois
naturelles ou de la conscience, et les10s
positives ; par le libre exercice dela vo-
lonté, on conforme son acte & .Ct5
lois.

I’acte conformed la loi est un act
bon; celui qui est contraire 2 laloi est
un acte mauvais ou un péché. L'habi-
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tude de faire des actes mauvais cosly -
tue e wvice; I'habitude de faive des ac-
tes bons constitue la vertu.

I.’acte mauvais ou le péché est plus
ou moins grave selon limportance de
la loi qui est violée, et selon le degré
d’intelligence ou de liberté de celui
qui agit. L’homme qui viole unc loi
grave, avec pleine connaissance et avec
une compleéte liberté, est plus coupable
que celui qui, jouissant d'une intelli-
gence et d'une liberté plus faibles,viole
une loi moins importente.

Les lois naturalles cons’stent dans les
sentiments et les lumiéres premiéres
que Dieu a mis en nous, et qui consti-
tuent notre nature morale, comme les

sens et leurs organes constituent notre
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nature physique. Les lois naturelles
constituent la conscience, qui est le té-
moignage intime que chacun se rend
* Daturellement de la moralité de tel ou
tel acte. La corscience a pour base In
notion distincte du bien et du mal. La
taison de cette distinction n’est autre
que Dieu lui-méme, qui est le bien par
essence. En dehors de la notion de
Dieu, le bien et le mal ne sont que des
mots dénués de sens; les actes sont in-
différents en eux-mémes; ils ne sonl
plus que des résultats nécessaires d'ue
organisation développée en tel ou tel
sens, & lel ou tel degré, d’aprés un he-
sard donton ne peut se rendre compte.
Le bien et le mal n’étant que des mots,
et homme étant placé sous I'empire
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d'une organisation fatale, la morale est
uue chimere (‘1).

Pour en arriver 2 cette extrémité, il
faut nierles élémentsmémes deianature
constitutive de I'homme. Les lois mo-
rales, dans Phumanité, ne sont pas
moins évidentes que les lois physiques ;
on nie 'nomme aussi bien en contes-
tant les premiéres que les dernidres.
La permanence des mémes notions
morales, dans tous les temps, chez
tous les individus, démontre que ces
notions sont danslanature deI’homme 2

(1) Les athces ont inventé, dans ces
derniers temps, une morale indépendante.
Jes deux mots expriment une des plus
grandes absurdités dont I’homme se soit
rendu coupable.
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I'état de lods, comrae la permanence des
instincts” et des développements suc-
cessifs qui constituent sa nature physi-
que, démontre que le corps est soumis
i des lois. Dans ces lois, tout concou-
rant & un hut, il en résulte la démons-
tration d’une action intelligente dans
I'étre humain, ¢’est-a-dire action d'un
créateur dont la volonté a posé les lois
générales de I'homme, soit au moral,
soit au physique.

Dieu est donc Iz raison des loisde la
conscience humaine, et Ia conscience
est I'écho de sa volonte,

Mais 'homme, étant déchu de I'état
primitif dans lequel il avait été créé, son
Sntelligence s’est obscurcie et sa volontt
a 61é allaiblie, de sorte qu'il ne jouit
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plus d’une Ziberté compléte pour flaire
le bien.

Pour rétabliv cette liberté, Dieu a
éelairé Vintelligence ei dirigé la volonté.

Pour éclairer I'intelligence, il a donné
4 T'humanité des notions positives sur
les vérités auxquelles elle ne pouvait
plus atteindre par elle-méme : clest
la partie dogmatique de la révélation,
Pour diriger la volonté, il a donné
des lois positives.

Enfin il a donné a4 I’homme un se-
cours intime, par Pinfluence de so
Esprit, méritée par Jésus-Christ. Au
moyen de ce secours, qu'on appelle
grace, il a retabli ’homme dans sa li-
berté pour le vrai et pour le bien.

_ L’homme peut donc &tre considéré
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sous un double rapport moral : en Iui-
méme, abstraction faite de la grace,
et sous I'influence de la grice. Dans le
premier état, il posséde naturellement
les éléments de bien qui forment I'es-
sence de la constitution morale de I'hu-
manité; il possede la raison, qui est
I'intelligence en possession des varités
premiéres, et la conscience, qui est le
sentiment intime du bien. Mas il n'est
pas assez éclairé pour voir toutes les vé-
rités qui lui sont récessaires, et le sen-
timent du bien n’est pas en Iui assez
fort pour le faire agir toujours d'une
maniére morale ; il ne jouit pas ponr
cela d’une liberté compléte.
[’homme, considéré comme chré-
: tien, c’est-d-dire, sous Uinfluence de



— 239 —

la grdce, posséde une liberté compléte
pour voir la vérité et pratiquer le bien.
Cette liberté venant de Dieu, on doit
admettre que tout ce quel'homme, placé
dans les conditions chrétiennes, fait de
bien, est dit A la gréce, et que tous les
mérites qu'il peut obtenir lui viennent
par la grace de Dieu.

De Ia ces grands principes de la mo-
rale chrétienne : 1° L’homme a un be-
soin absolu de la grice de Dieu, la-
quelle ainsi est nécessaire; 2° la grice
de Dieu est efficace, ¢'est-a-dire qu’elle
déterminel’acte de’lhomme; 3°I'homme
n'est pas contraint, par la grace, de voir
la vérité ou de faire 12 bien, car cette
grice n’est qu'un secours }éparateur qui
rétablit la liberté humaine au lieu de



la géner; 4° la grice est donuée pir
Dieu gratuitement, cesl-i-dire sans
que nous l'ayons préalablement méii-
tée, puisqu’avant d’agir sous son in-
{luence, nos actes, par eux-mémes, ne
pouvaient avoir qu’un saractére défec-
tueux, par suile de Ja d¢chéance intel-

lectuelle et morale.

DIFFERENCES ENTRE LES EGLISES CHRE~
TIENNES TOUCHANT LES PRINCIPES GE-
NERAUX DE LA MORALE.

Les bases chrétiennes de la morale
ont été ébranlées par deux grandes hé-
résies contradictoires : le pélagianisme
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et le fatalisme, ou prédestinatianisme.
La premiére, condamnée par I'Eglise
primitive, a été rerouvelée par les jé-
suites, qui ont fini par I'imposer A
I'Eglise romaine toul entidre, non pas
ouvertement et sous son véritable nom,
mais & l'aide de millc astuces théolo-
giques. Le premier auteur de ces astuces
fut le jésuite Molina. 1l n'attaqua pas
de front les doctrines traditionnelles
sur la grice, il feignit méme de les ad-
mettre. Cependant la papauté, qui élait
encore orthodoxe, sous ce rapport, au
seiziemesiécle, fit examiner les nouvelles
doctrines dans une suite de conférences
connues sous le nom de Congrégations
de Awxiliis. Le pélagianisme jésui-
tique y fut condamné, mais de maniére
16
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cependant & laisser aux jésuites quelques
issues'pour infiltrer leur mauvaise doc-
trine. Des catholiques sincéres dévoi-
Ierent leurs fourberies et enseignerentla
saine doclrine. Les jésuites leur impu-
térent une hérésie imaginaire et les
firent condammer par la papauté comme
Jansénistes. Les meémes jésuiles em-
brouillérent & dessein les notions les
plus claires sur Pautorité dans I'Eglise
et sur la grice; et ils parvinrent enfin
A faire enseigner leur doctrine péle-
gienne par la papauté. La bulle Unige-
nitus, donnée par Clément XI, est ln
promulgation officielle du pélagianisme,
et elle est recue aujourd’hui, par lous
les évéques et les théologiens romains,
comme régle de foi.
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L’Eglise romaine professe aussi les
erreurs Jes plus graves sur la morale
qu’elle détruit au moyendes finesses des
cusuistes. On a donné ce nom aux théo-
logiens qui ont entrepris de donner
des solutions aux divers cas de con-
science. Les jésuites ont surtout pris de
I'importance dars cetle partie de la
théologie, et se sont appliqués a in-
venter des moyens d’échapper aux pres-
criptions les plus formelles, lorsque
cela pouvait étre utile au but que se
propose leur Compzgnie. De 12 tout un
systeme de distinctions plus ou moins
subliles, de restrictions mentales, de
mille fourberies, pour égarer les con-
sciences et légitimer ou excuser &
l'occasion les plus grands écarts. 11



— 244 —

n'est pas un seul point de morale qui
ait été laissé intact. La doctrine des
casuistes fut d’abord condamnée par la
papauté et I'épiscopat pendant les dix-
septiéme et dix-huitiéme siecles. Mais,
depuis un siécle environ, les jésuites
sont parvenus & rendre inutiles ces con-
damnations. Leur enseignement immo-
ral s’est propagé ; ils 'ont résumé dans
la théologie d’un évéque italien, Al-
phonse Liguorio ; ils P'ont fait approu-
ver indirectement par la canonisalion
de cet évéque, et’depuis, il est devenu
I'enseignement classique, comme cela
résulte des ouvrages hautement auto-
risés de Liguorio, du cardinal Gousset,
du jésuite Gury, etc., ete. Les quelques
voix qui s'élévent aujourd’hui dans
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"Eglise romaine, en faveur de ia mu-
rale chrétienne, sont isolées et considé-
rées comme suspecles. La casuistique
des jésuites I’a emporté sur les anciens
principes, comme leur pélagianisme a
détruit les saintes notiens sur la grice.

On reproche avec raison a Luther
"avoir ébranlé les bases de la morale
chrétienne au moyen d’une doctrine
qui, au fond, se résume dans le mot :
fatalisme. Si '’homme, comme I'a en-
seigné Luther, est prédestiné, en vertu
{'un décret irrévocable de Dieu, soit au
bien, soit au mal, il n’a plus aucune
part a ses actes; son libre arbitre est
détruit. Luther n’a pas reculé devant
cette conséquence et il remplaca le mot
de libre arbitre par celui de serf arbitre,



— 246 —

Si I'homme n’agit pas librement, et si
laction de la grace, au lieu de restau-
rersa liberté, annule et [Ianéantit,
Phomme n’est plus qu'un instrument
passif sous I'action de Dieu ; il ne con-
court méme pas au bien qui est fait
en lui. De méme, le mal qu'il commet
ne lui est pas imputable, puisqu’l
manque des lumiéres et de la volonté
nécessaires 2 la moralité de tout acte
humain.

Plusieurs théologiens protestants ot
suivi Luther dans cette doctrine. La
conséquence en était : inutilité des
ceuvres pour le salut. Cependant il faut
reconnaitre que la plupart des protes-
tants reculent devant cette doctrine el
ses affreuses conséquences. Grice 2
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la liberté dont jouit chaque protestant
dans Pinterprétation des Ecritures, le
sens forcé que Luther avait donné a
quelques textes a été abandonné par un
grand nombre, qui onl compris que ce
senstrop absolu et exclusif était con-
traire au sens général de la parole de
Dieu. Il faut avouer cependant (u’une
confusion étrangerégne daps I’enseigne-
ment protestant, par snite des systémes
divers qui ont été acceptés sur la grace,
le libre arbitre et la nécessité des ceu-
vres. Mille questions incidentes ont été
soulevées sur ces graves sujets qui
tiennent & Dieu et qui auront toujours
par conséquent un cété mystérieux.
N’ayant pas pour guide I'enseignement
positif et général de la tradition chré-
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tienne, les théologiens prolestants ont
adopté une foule de sysiémes contra-
dictoires qui ont di nécessairement
exercer une funeste influence sur les
diverses aggloméralions protestantes,
et produire un grand trouble dans les
consciences.

L’Eglise orthodoxe est aussi ¢loignée
du fatalisme que du pélagianisme;
elle accepte les principes de morale
dans leur sens le plus clair, et elle
n’a pointrecours aux fourberies casuis-
tiques. De cette maniére, sa doctrine
est aussiconforme aux sentiments d'une
conscience droite et honnAte qu'aux en-
seignemenls posilifs de la révélation.
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11

LOT DIVINE POSITIVE

Nous n’avons point &" exposer les lois
nafurelles ; d’abord parce que chacunles
trouve dans sa conscience, dont le témoi-
gnage peut étre faussé, mais jamais dé-
truit, méme parlesplus grandsécarts; de
plus, parce que Dieu, par ses lois posi-
tives, n'a fait que compléter les lois
générales, dont il a fait la base de la
pature morale de 'homme.

Les lois divines positives sont résu-
mées dans les préceptes donnés aw
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Israélites par le ministére de Moise, et
(ui sont ainsi proposés par I'Eglise or-
thodoxe, d’aprés le texte biblique :

«1° Je suis le Seigneur ton Dieu; tu
n’auras point d’autre Dieu devant moi.

«2° Tu ne feras point d’image taillée,
ni aucune autre figure de ce qui est en
haut dans le ciel ou en bas sur Ia terre,
ou dans les eaux qui sont au-dessous
de la terre ; tu ne les adoreras point et
tu ne les serviras point.

« 3°Tu ne prendras pas en vain le
nom du Seigneur ton Dieu.

« 4° Souviens-toi du jour du repos
pour le sanctifier. Tu travailleras pen-
dant six jours, et tu y feras ton ou-
vrage; mais le septiéme est un jour de
Tepos consacré au Seigneur ton Dieu.
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« 3° Honore ton pére et ta mére.

« 6° Ta ne tueras point.

«7° Tu ne commeltras pas d’adul-
tere.

« 8° Tu ne voleras point.

« 9° Tu ne porteras pas de faux té-
moignage contre ton prochain.

« 10° Tu ne convoiteras pas la mai-
son de ton prochain, ni sa ferame, ni
son serviteur, ni sa servante, ni son
beeuf, ni son ane, ni les autres choses
qui lui appartiennent. »

Jésus-Christ n’a point aboli les lois
données par le ministére de Moise, et
il a déclaré, au contraire, qu’elles res-
taient obligatoires. (Maith., v, 18.) Elles
doivent donc étre la régle fondamentale
de tout chrétien dins ses devoirs envers



-— 252 —

Dieu et envers le prochain (1) car, selon
Jésus-Christ, elles se réduisent aux deux

(1) En déclarant que la loi mosaique
n’était point abolie, Jésus-Christ a con-
sacré P'autorité de P’Ancien Testament
tout entier dont elle est le résumé, Clest
pourquoi I'Eglise orthodoxe vénére,comme
la parole de Dieu, aussi bien I’Ancien Tes-
tament que le Nouveau. Les Livres de
PPAncien Testament qu’elle considére
comme canonigues sont les suivants, qui
forment aussi le canon des Hébreux :

La Genése.

L’Exode.

Le Lévitique.

Les Nombres.

Le Deutéronome.

Josué.

Les Juges et Ruth.

Les Quatre Livres des Rois.

Les Deux Livres des Paralipoménes.
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préceptes fondamentaux de I'amour de
Dieu et du prochain. (Matth., xxm, 36,
40.)

Les Premier et Deuxiéme Livees d’Esdras,
Esther.

Job.

Psaumes.

Proverbes.

Ecclésiaste.

Cantique des Cantiques.
Isaie.

Jérémie.

Ezéchiel.

Daniel,

Les Douze Prophétes.
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PREMIER COMMANDEMENT,

« Je suis le Seignenr fon Diea.
Tu n'auras point dantre Dien
devant moi. »

Par ce commandement, Dieu prescrit
4 Thomme de le connaitre et de lui
rendre le culte qui lui est di.

La connaissance exacte de Dieu, d¢
sa nature, de ses attributs, est le pre-
mier devoir imposé & 'homme. Pour le
remplir, il doit, non-seulement se ser-
vir des lumiéres de son intelligence et
des témoignages que rendent tous les
¢tres de I'univers 2 leur Créaleur, mais
encore étudier les enseignements divins

ontenus dans les livres saints, soit de
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I’Ancien, soit du Nouveau Testument.
Afin de ne pas se tromper dans I'étude
de ces divins livres, il doit prendre pour
guide I'enseignement général transmis
par I'Eglise, de siécle en sidcle, sans
interruption, et lire, par conséquent,
autant qu’il lui sera possible, les ou-
vrages des écrivains que I'Eglise a con-
stamment regardés comme Peres et
Docteurs. Ainsi 'homme ne sera point
exposé & avoir de Dieu une connais-
sance fausse qui pourrait avoir les con-
séquencesles plus désasireuses pour son
intelligence et poursa conscience.

La connaissance exacte de Dieu aura
pour résultat nécessaire I'idée du vrai
culte qui lui est dfi et qui est preserit
dans le premier commandement, par



ces paroles : « Tu n'auras point d'autre
Dieu devant moi. »

Tout culte se résume dans I'amour de
Dieu, selon cette parole de Jésus-Christ :
« Tu aimeras le Seigneur ton Dieu, de
tout ton ceeur, de teute ton ame, de tout
ton esprit ; c’est 13 le plus grand et le
premier commandement.» (Matth., xxi,
37.)

Selon cette parole du Divin Mailre,
Dieu doit étre le but de notre espril,
c’est--dire de nos pensées ; de nofre
ceeur, c’est-a-dire de nos sentiments;
de notre ame, ¢’est-d-dire de toute notre
activité. C'est pourquoi Vapdtre saint
Paulnous a indiqué, par rapport A Dieu,
trois vertus & accomplir : la foi, I'espé-
rance, la charité. La foi, qui consacre &
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Dieu notre esprit; Vespérance, qui lui
consacre nos désirs et nos sentiments ;
la charité, qui lui consacre toutes nos
actions. (I aux Corinth. xur, 13.) Cette
activité est le caractére essentiel de la
charité , selon Tapotre saint Jean.
(Joann., x1v, 15.)

DF LA FOI.

La foi est la vertu par laquelle nous
croyons a toules les vérités révélées par
Dieu et conservées de tout temps dans
I’Eg]ise, en nous fondant sur la véra-
cité de Dieu et sur linfaillibilité dont

17
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I'glise est revétue pour conserver les
vérités dont le dépot lui a été confié.

Ainsi la foi n’a pour objet que les vé-
rités révélées. Tout ce qui n’appartient
pas au dépot de la révélation rentre
dansle domaine des opinions humaines;
que I'on peut admettre ou rejeter en
toute liberté, selon qu’elles sont ou non
conformes aux vérités révélées.

Le motif de la foi est la véracilé de
Dieu, qui ne peut ni se tromper bl
nous induire en erreur.

La condition essentielle de la foi, c'est
que nous écoutions P Eglise, qui peut
seule nous communiquer la yraie 1é-
vélation de Dieu, & cause de infailli=
bilité dont elle a été revétue pour la
conserver. Si nous ne prenjons pas la
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voix de I'Eglise pour guide, nous ne
serions jamais certains de connaitre
avec exactitude les vérités que Dieu a
révélées; nous les soumeitrions a L'exa-
men de notre propre raison, et nous
croirions alors, non pas A Dieu, mais &
notre propre esprit; notre foi ne serait
plus une foi véritable, mais une simple
conviction plus ou moins compléte, ap-
puyée sur de simples motifs de crédibi-
lité fournis par le raisonnement.

Le vrai chrétien croit aux vérités
révélées, parce que Dieu est véridique;
il croit que telle vérité est révélée,
parce que IEglise le lui atleste (1).

(1) Nous avons expliqué précédemment
ce qu’est 'iglise, et comment elle atteste

la vérité révélée,
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La foi est une vertu intérieure; mais
on doit 12 manifester  I'extérieur, ¢'est-
a-dire la professer, selon cette parole
de saint Paul : « On croit de ceeur pour
dlre juste; on confesse sa foi de bou-
che pour é&tre sauvé.» (Rom., X, 10.)
Ainsi la foi intérieure, Cest-d-dire la
conviction intime, profonde, est néces-
saire, car, sans cette condition, la foi
n’est pas vraie; il est nécessaire de pro-
fesser sa foi extérieurement, de paraitre
ce que l'on est au fond de sa con-
science, sous peine de ne pas obtenir
le salut. « Si quelqu'un rougit du Fils
de Thomme et de ses paroles, celui-ti
rougira de lui lorsqu’il viendra dans
sa majesté. » (Lue, 1x, 26.)
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L’ESPERANCE.

C’est ume verlu par laquelle nous
consacrons i Dieu toutes nos aspirations
et nos désirs soit pour cette vie, soit
pour la vie future.

Cette vertu est basée sur cette con-
naissance que nous donne la foi : que
Dieu est le souverain bien, et que nous
sommes appelés a jouir en lui d’une
béatitude immortelle aprés avoir quitté
ce monde visible.

L’espérance adonc pour objet Dieu lui-
méme; elle a pour motifla promesse que
Dieu afaite de nous donner en ce monde
la grdace pour faire le bien et, dansle
monde futur, lagloire ; elle a pour base
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Jésus-Christ lui-méme, qui nous a mé-
rité la grace et la gloire et qui est ainsi,
selon, saint Paul, I'unique [ondement
de notre confiance. (I*® & Thim.,1, 1.)

LA CHARITE,

C’est une vertu qui nous fait agir
en toutes choses conformément & la
volonté de Dieu. Elle est ainsi la consé-
cration & Dieu de toute notre actiyité;
¢'est pourquoi saint Paul en fait la plus
grande des vertus, et 'éléve au-des-
sus de la foi et de I'espérance. (I aus
Corinth. , xur, 13.) Ces deux der-
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niéres verlus seraient en effet purement
spéculatives si la charité ne leur don-
nait pas le caractére pratique qui est
I'essence méme de toute vertu. .

Dieu est Zobjet de la charité ; mais
Jésus-Christ nous a appris que nous ne
pouvions pas aimer Dieu sans aimer en
méme tempsnotre prochain. C’est pour-
quoi, aprés avoir résumé dans I'amour
de Dieu les quatre premiers commande-
ments, il résume les six autres dans
Uamour du prochain; puis il proclame
que cette seconde loi est semblable A la
premiére. ( Matth., xxu, 39.)

Pour étre vraie, la charité doit étre
compléte, c'est-i-dire nous faire ac-
complir tous les commandemenls sans
exception, parce que toutes les lois de
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Dieu, émanant de la méme source, nous
imposent une égale obligation.

Par sa nature méme, la charité est
une vertu active, c’est-d-dire qulelle
consiste dans la pratique du bien. Aussi
Jésus-Christ a-t-il dit : « Celui qui con-
nait mes commandements et qui les
observe, cest celui-A qui m’aime....
Si quelqu’'un m’aime, il observera ma
parole. » (Joann., xrv, 21, 23.) Saint
Jean dit dans le m&me sens: « L’amour
pour Dieu consiste dans I’observation
des commandements. » (I Ep. Joann.,
v, 3.) «Mes fréres, dit saint Jacques,
& quoi sert & quelqu'un de dire qu'il 2
la foi, il n’a pas les ceuvres? La foi
pourra-t-elle le sauver?... Gomme le
corps est mort lorsqu’il est sans dme,
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ainsi, la foi est morte lorsqu’elle est
sans ceuvres. » (Jacob., 1, 14, 26.)

Les bonnes ceuvres, clest la charité
unie & la foi; et c’est par la foi unie 2
la charité que nous obtenons la justifi-
calion en Jésus-Christ.

Les Juifs.se croyaient justifiés par des
observances légales et purement exté-
ricures. Le chrétien ne peut 1'étre que
par Padhésion intime aux vérités chré-
tiennes, c’est-a-dire par son union
& Jésus-Christ par la foi; mais cette
foi est morte si elle nest pas vivifiée
par la charité, vertu sublime que Dieu
met en nos dmes par les mériles de
Jésus-Christ, et au moyen de laquelle
il nous vivifie, il nous sanetifie, il nous
conduit A la béatitude éternelle.
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LE CULTE.

Les devoirs que nous avons accom-
plir envers Dieu sont résumés dans la
foi, espérance et la charité. Mais si
ces vertus restaient a I'état de qualités
intérieures, elles ne seraient plus des
vertus humaines, puisque I’homme, par
suite de sa double nature spirituelle et
corporelle, doit nécessairement mani-
fester au dehors ses pensées et ses sen-
timents. Ainsi Phomme est obligé de
faire des actes exitériéurs de foi, d'es-
pérance et de charité, et c’est dans ces
actes que consiste le culte.

Le culte est on privé on public;
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privé, lorsqu’en particulier on offre A
Dieu des actes de fui, d’espérance ou de
charité; public, lorsqu’on offre 3 Dieu
ces actes en commun avec les autres
fidéles. ;

Le culte privé consiste principale-
ment dans la priére; le culte public,
dans les riles qui accompagnent I'ad-
ministration des sacrements et par-
ticulidrement dans la célébration de la
Sainte Liturgie. Nous en traiterons
dans la quatritme partie du présent
ouvrage.

Quant & la pritre, qui forme la base
du culte privé, Jésus-Christ a ré-
sumé toutes celles que nous pourrions
adresser a Dieu dans cette formule :
Matth , vi, 9 et suiv.)



— 268 —

« Notre Pére qui es aux cieux !
« Que ton nom soit sanctifié!

« Que ton régne arrive!

« Que ta volonté soit faite surla terre
comme au ciel!

« Donne-nous aujourd’huii notre pain
quotidien !

« Et pardonne-nous nos offenses
comme nous pardonnons A ceux qui
nous ont offensés!

« Et ne nous induis point en tenla-
tion!

« Mais délivre-nous du Méchant!

« Amen. »

Cette pricre, enseignée par le Sei-
gneur, renferme une invocation et sept
demandes.
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INVOCATION.

L’invocation consiste dans ces pa-
roles : «Notre Pére qui es aux cieux !»
Le doux nom de Pére est celui que
nous devons donner & Dieu; lni seul y
a un droit strict, car Jésus-Christ a dit :
« Vous n’avez qu’'un pére, qui est dans
les cieux. » (Matth., xxmi, 9.) Si on
le donne & I'homme dont, aprés Dieu,
nous tenons lexistence, c’est que cet
hommeest 'image de la paternité divine,
dans 'ordre paturel; si on le donne aux
pasteurs de I'Eglise, clest qu'ils sont
Pimage de la paternité divine, dans
Vordre spirituel. Les uns et les aulres
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ne sont ainsi que des symboles de la
paternilé, laquelle réside en Dieu seul,
parce qu'il est I'unique créateur de tout
ce qui existe.

Le Sauveur, par le mot notre, qu'il a
mis dans la bouche de tous ses disci-
ples, rappelle que Phumanité rachetée
ne forme qu’une seule et méme famille
aux yeux de Dieu. « Il a donné en effet
a tous ceux qui ont regu (le Verbe in-
carné) le pouvoir de devenir enfunts de
Dieu. » (Ev. s. Jean.,1, 12.) Les dis-
tinctions sociales ne donnent aucun
droit de se considérer comme placé en
dehors de la famille humaine régéné-
rée. Prétendre, par orgueil, 4 des
droits exceptionnels, en dehors de
Pordre social, c¢’est nier que Dieu
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soit le pére de tous, el rejeter une
des vérités fondamentales du christia-
nisme.

Jésus-Christ ajoute aux mots : « Notre
Pére, » ceux-ci: « qui es aux cieuz, »
afin de nous rappeler que les enfants
de Dieu ne sont nés « ni du sang, ni
de la volonté charnelle, ni de la vo-
lonté de ’homme, mais de Dieu » (Ev.
s. Jean, 1, 43.); qu’ils ne doiveat pas
borner leurs espérances & ce monde ;
quils ne sont sur cette terre que
dans un état transitoire ; que leur ori-
gine est aux cieux, oit est leur Pére,
¢’est-A-dire dans une sphére supérieurce
de bonheur et d'immortalité.
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PREMIERE DEMANDE.

« Que (on nom seit sanctifié »

« Le nom de Dieu est saint par lui-
méme. » (Luc 1, 49.) Mais nous de-
vons le rendre - saint ou le sanctifier,
d’abord en nous, en vivant d’une ma-
niére conforme a la sainteté, en nous
montrant les dignes enfants d’un Pére
qui est saint par essence, en accomplis
sant ses lois, qui sont I'expression de st
sainteté. Nous devons aussi le sanctifier
aux yeux des aulres, en manifestant
nos sentiments intérieurs par nos ver-
tus, « en glorifiant par nos @uvres
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notre Pére qui est dans les cieux. »
(Matth., v, 16.)

Ainsi, par la premisre demande ,
nous implorons la grice de Dieu, afin de
meltre en pratique ce précepte du Sei-
gneur qui renferme tous les autres :
« Soyez parfaits comme votre Pére ¢é-
leste est parfait » (Matih. v, 48.), et ce
troisiéme précepte de la loi: « Tu ne
prendras pas en vain le nom du Sei-
gneur ton Dieu.» En effet, sanctifier
le nom de Dieu, c'est le respecter, le
vénérer, l'adorer, n'en faire aucun
abus; le glorifier tonjours, par nos
pensées, par nos sentiments, par nos
paroles, par nos actions. :

La premiére demande est donc un
acte de Foi, d’Espérance et de Charité.

48



— 874 —

DEUXIEME DEMANDE.

« Que ton régae arrive ! »

Dieu seul est le roi du monde; il ré-
gne et il régnera toujours par sa puis-
sance souveraine; mais les hommes
abusent souvent de leur liberté au point
d’opposer leurs pensées aux révélations
de Dieu et de désobéir aux lois divines;
ils se constituent ainsi dans un état de
révolte contre Dieu. Par les mots : Que
ton régne arrive! nous rendons hom-
maged lasouveraing puissance de Dieu;
et nous faisons ainsi acte de foi; nous
reconnaissons qu'il a le droit de régner
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sur les esprits et sur les ceeurs coinme
sur toute la nature physique; nous
émettons le veeu que tous les hommes
reconnaissent son souverain domaine
sur eux-mémes et lui consacrent toute
leur vie ; nous faisons ainsi acte de cha-
Tité.

Selon saint Paul, «le régne de Disu est
le régne de la grice, qui consiste dans
la justice, dans la paix et dans la joie
que donne le Saint-Esprit. » (Epit, auz
Rom., xiv, 17.) En demandant qu'il
arrive, nous désirons que tous les hom-
mes vivent dans la justice; qu’ils aient
entre eux la paiz; qu'ils jouissent, au
fond de letr ceur, de cette joie divine ,
de ce bonheur que donne 1a bonne
couscience, sous I'influence du Saini-
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Esprit. Tel est le vrai régne de Dieu,
qui ne se manifeste pas a Vextériew
et qui est au dedans de nous, (Luc. xvi,
20, 21.)

Mais le régne de Dieu se manifeste,
dans le monde, par la vraie religion.
Le Sauveur a voulu nous rappeler sans
cesse, dans la priére qu’il nous a donnée,
que nous devions travailler a étendre le
régne de Dieu dans le monde, en 1é-
pandant la vérité et en faisant connaitre
la sainte Eglise, qui en est la seule dé-
positaire ; car cest I'lglise qui est le
royaume de Dieu en ce monde, c'est-i-
dire le domaine ou il régne en Souve-
rain, dans lequel on Iui rend I’hom-
mage légitime qui lui est di.

Le régne de Dieu ne devant avoir
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futur, les mols : que ton régne arrive!
sont un acte d'espérance, une aspiration
vers le jour ol, débarrassés des liens du
corps mortel et corruptible, nous serons
heureux avec Jésus-Christ, dans la pos-
session éternelle de Dieu.

TROISIEME DEMANDE,

« Que ta volonté soit faile sur
la terre comme au ciel ! »

Les lois qui constituent I'homme
moral, ou la conscience, comme les lois
positives, sont!'expression de la volonté
de Dieu. Cette volonté est la régle
toujours suivie au ciel; ceux qui y
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ouissent du bonheur nagissent que
sous I'impulsion bienfaisante de la vo-
lonté divine, non pas par contrainte,
mais par un acte libre de leur propre
volonté toujours en harmonie avec celle
de Dieu. Sur la terre, il nen est pas
ainsi, depuis que la chute originelle a
apporté les ténebres dans I'intelligence
de I'homme et Ie penchant au mal
dans son cceur. Toutefois chaque
homme doit s’efforcer, avec la grice de
Dieu, de rétablir en Ilui-méme I'har-
monie entre la loi et ses actes, de
navoir d’autre régle quela volonté de
Dieu; il doit désirer qu’il en soit
ainsi chez tous les hommes, afin que
I'ordre régne dans les individns comme

dans les sociélés,
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En reconnaissant ia volonté de Dieu
comme unique loi, on fait acte de foi 3
en jetant les yeux vers le ciel, oil régne
la volonté divine, et en prenant le ciel
pour modele de Pordre terrestre, on
fait acte d’espérance; en désirant, d’un
désir réel et actif, que toute 'humanité
soit modelée sur le monde céleste, on
fait acte de charité.

QUATRIEME DEMANDE.

« Donne-nous aujourd’hui notre
pain quotidien. »

Le Sauveur nous apprend que nous
sommes, Vis-2-vis de Dieu, dans une
dépendance entiére, par rapport aux
choses temporelles comme pour les
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choses spirituelles. L’homme n'a les
choses nécessaires 2 la vie, et la vie
elle-méme, que par la grice de Dieu.
Sa conservation n’est que la continua-
tion de l'acte créateur qui lui a donné
I'étre; et, sil vit, c'est que Dieu veut
lui conserver la vie.

Chaque jour nous devons demander
a Dieu notre pain, parce que nous ne
pouvons le tenir que de sa libéralité.
Nous ne devons demander que le pain
du jour, car nous ignorons si, le lende-
main, nous serons encore de ce monde.
« Ne vous inquiétez pas du lendemain,
a dit Jésus-Christ, le lendemain aura
soin de lui-méme ; & chaque jour suffit
sa peine. » (Matth. vr, 34.)

Si Dieu nous accorde plus que le né-
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cessaire, ce n'est point pour que nous
en abusions, mais afin que nous soyons
des économes fideles & Végard de nos
[réres, et que nous nous envisagions
comme les intermédiaires de Ia Provi-
dence & leur égard.

« L’homme ne vit pas seulement
de pain, mais de toute parole qui sort
de la bouche de Dieu. » (Matth. v, 4);
car il est composé d’une double sub-
stance, spirituelle et matérielle. La pa-
role de Dieu est le pain de I'ime; comme
le pain matériel estle principal élément
de la vie du corps, ainsi la parole de
Dieu estl'élément de la vie de I'esprit, et
nous devons demander 3 Dieu le pain de
notre esprit aussi bien que le pain de
nolre corps.



— 282 —

Il est encore un autre pain, celui de
I'Eucharistie, qui vivifie notre ime el
notre corps en méme temps, en com-
muniquant & la premiére Jésus-Christ
lui-méme, qui est /g vie, et en consa-
crant le second, qui sert de moyen pour
cette divine communication.

Nous devons demandera Dieu, chaque
jour, de nous rendre dignes de partici-
per & ce pain de vie, soit en réalité,
soit par nos désirs, et de nous donner
tous les éléments de 1la vie spirituelle
et de la vie corporelle,

Ainsi, la foi nous fait reconnaitre en
Dieu Tauteur de notre vie; I'espérance
nous fait aspirer 3 la vie supérieure,
dont Dicu loi-méme est Jo principe; la
charité nous fait rechercher tous les
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moyens deglorilier Dieu par les aumones
spirituelles et temporelles que nous exer-
cons envers le prochain.

CINQUTEME DEMANDE.

« Et pardonne-nous nos offenses
comme nons pardonnons i ceux
qui noos ont offensés. »

Nous sommes débiteurs a I'égard de
Dieu ; nous lui devons notre étre lui-
méme ; donc, les pensées de notre es-
prit, les sentiments de notre ceeur, toutes
les actions de notre vie lui appartien-
nent. Si nous lui ravissons quelque
chose de notre existence, nous com-
meltons un larcin, et nous nous pla-
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cons, 4 son égard, dansun éfat de cul-

pabilité, Or, qui pourrait se flatter d'a-

voir vécu constamment pour Dien, d's-

voir suivi en toutes choses ses lois,

- de ne lui avoir ravi aucune de ses pen-
sées, aucun de ses senliments, aucuné

. de ses actions? Les plus justes pachent
souvent, et « celui qui dit qu'il estsans
péché se trompe lui-méme. »

Chaque jour, par conséquent, nous
devons, par la foi, reconnaitre que Diet
a droit & toute notre existence; espére’
de sa bonté la remise de nos deltes;
nous renouveler, par la charité, dans
la résolution de nous rendre moins ré-
préhensibles.

Mais Jésus-Christ nous a enseigné que
Dieu ne serait miséricordieux a nolre
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égard que si nous I’étions a I'égard des
autres. Tous les hommes sont liés entre
eux par des droifs et des devoirs réci-
proques. Mais il arrive trop souvent que
T'on veut faire prévaloir les droits sur
les devoirs; que lon esagore ses
droils, que I'on amoindrit ses devoirs ;
de Ia résulte un antagonisme d’odt nait
le désordre avec les conséquences qu'il
entraine toujours aprés Jui.

Dieu veul que les hommes se par-
donnent mutuellement, se remeftent
leurs offenses réciproques, et il a méme
donné la miséricorde qu’ils exerceraient
envers leurs semblables comme la me-
sure de la miséricorde qu'il exerce-
rait lui-méme. Cest pourquoi Jésus-
Christ a dit : « Si vous pardonnez aux
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hommies les fantes qu'ils ont commi-
ses conire vous, votre Pérc céleste
vous pardonnera aussi vos fautes. Mais,
si vous me pardonnez pas, votre Pére
ne vous pardonnera pas non plus. »
(Matth. vi, 1%, 15.)

En pardonnant & son frére, on ac-
complit & son égard la charité, qui est
la perfection de la loi; on espére dans
la miséricorde de Dieu, qui nous par-
donnera nos propres fautes; on voil,
pur la foi, dans son prochain, Jésus-
Christ lui-méme, qui a dit qu'il regar-
derait comme fait & lui-mé&me I'acte de
charité dont le prochain serait I'objet.
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SIXIENE DEMANDE,

« Ne nous induis point en len-
tation, »

La tentation est un concours de cir-
conslances qui nous exposent au danger
de pécher. Les tentations viennent de
Pinclination au mal et de Vignorance,
qui sont les suites du péehé originel.
Satan, auquel Dieu a permis d’éprouver
I'homme, cherche A lui faire illusion, en
abusant de son ignorance pour lui pré-
senter I'erreur sous les apparences de la
vérité et le faire pécher contre la foi; en
abusant de son inclination au mal pour
lui présenter ce mal comme la source
du bonheur, pour lui faire transgresser
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les lois de la conscience et les comman-
dements de Dieu, pour lui présenter
ce monde comme 1'unique but de ses
espérances, les plaisirs et les richesses
comme le seul objet digne de son act-
vité. En suivant ces inspirations diabo-
liques, I'homme perd la foi, I'espérance
ct la charilé; il se séparc de Dieus
ce monde, el Dieu ratifiera cette sé-
paration par un décret éternel.

Mais si Dieu a permis & Satan d¢
tenter Thomme, il a chargé les angs
de lui inspirer des lumidres et de bor
nes pensées; il a mis & sa disposition
la grice qui I'éclaire et I'excite au bien,
qui le met dans un éfat ot il peut, o
liberté, préférer la vérité a T'erreur, I

bien au mal. Cependant, comme l'ignt-
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rance et I'inclination au mal ont en lui
une influence trop souvent détermi-
nante, il doit demander & Dieu qu'il ne
permelte pas & Satan de Iassiéger de
tentations trop séduisantes; ou, s’il le
permet pour nous mettre 3 méme de
lui donner des marques plus éclatantes
de notre amour, qu'il nous soutienne
dans la lutte et nous fasse triompher,

SEPTIEME DEMANDE.

« Délivre-nous du Méchant. »

Ce Méchant est Satan, I'ange déchu,
qui, avec ses mauvais anges, sap-
plique & entrainer 'homme dans le

19
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malheur éternel qu'ils ont mérilé. 11 est
la personnification du mal, comme Dieu
est la personnification du bien. Seule-
ment, Satan est créature, et si Dieu lui
a permis une influence malfaisante pour
éprouver I'homme, cette influence est
toujours subordonnée 4 la Toute-Puis-
sance Divine, qui peut nous en délivrer.

L’Eglise orientale fait toujours suivre
la priére du Seigneur de cette glorifica-
tion : ‘ ’

« Car a toi appartiennent le régne, la
puissance et la gloire, dans les sidcles
des siecles. Amen. »

C'estle résumé de la prire elle-méme
et le motif pour lequel nous I'adressons
4 Dieu. Nous le prions, parce qu'il est
notre roi et que nous lui devons sou-
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mission ; parce qu'il est Tout-Puissant,
et quil peut nous accorder tout ce que
nous lui demandons de juste et de bon;
parce que toutes les créatures auxquelles
il a donné I'étre doivent chanter sa .
gloire et ses louanges en tout temps.

Le mot amen (qu'il ensoit ainsi!) est
usité & la fin de toutes les pridres de
PEglise. C'est la confirmation, en une
seule expression, de tout ce qui a été
dit; c’est comme le résumé des senti-
ments de foi, d’espérance et de charité
qui ont d accompagner tous les mots
que notre langue a prononcés.

En nous enseignant |'Oraison Domini-
cale, le Seigneur n'a pas voulu dire
qu’elle était la seule priére que ses dis-
ciples dussent prononcer; il ne veut pas
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que, comme les paiens ou comme les
mauvais juifs, nous regardions les lon-
gues priéresvocales comme le vrai culte
di & Dieu; mais il a approuvé, par son
exemple, les pridres accompagnées de
sentiments en rapport avec les paroles.
C’est pourquoi I'Eglise, tout en donnant
le sentiment comme base du vrai culte,
a voulu que ce sentiment fiit exprimé
par des priéres vocales qui, toutes, ne
sont que le développement et le com-
mentaire de 1'Oraison Dominicale. Ct
sont ces prieres qui constituent le culte
public dont nous parlerons dans la suite.

Le culte, entendu d’une maniére
stricte, cest-a-dire, dans le sens d'un
hommage d’adoration, ne peut se rap-
porter qu’a Dieu. A lui seul, en eflel,
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on doit I'nommage complet de ses pen-
sées,” de ses senliments, de sa vie; @
lui seul on doit témoigner ces senti-
ments par la priére.

Mais I'glise catholique orientale ne
croit pas désobéir au premier comman-
dement en autorisant un culle secon-
daire qui s'adresse a la sainte Vierge,
aux anges et aux saints, pourvu que ce
culle secondaire se maintienne dans
cerfaines conditions qui le distinguent
essentiellement de l'adoration due a
Dieu seul. Le culte secondaire consiste
d’abord dans I'honneur el le respect
rendus & ceux que Dieu lui-méme a
distingués, soit par une nature excel-
lente, soit par la mission bienfaisante
quil leur a confiée & notre égard, soit
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par des priviléges ou des vertus excep-
tionnels ; il consiste, en outre, dans
I'invocation qu’il ne faut pas confondre
avec la priére proprement dite, laquelle
est le témoignage d adoration. Par lu
priére, nous faisons & Dieu I’hommage
de tout notre éire; par l'invocation,
nous demandons seulement que la sainte
Vierge, les anges et les saints offrent
Dieu leurs priéres pour nous. Nous nous
adressons 4 eux comme a des fréres
qui sont dans la gloire et qui ont plus
d'accés que nous auprés de Dieu. Nous
leur demandons leurs priéres comme
nous demandons celles de nos fréres
qui sont encore en ce monde. La morl
'a pas rompu les liens de communion
qui existent entre les fidéles; et les



— 205 —

anges cux-mémes sont les fréres des fi-
deles, selon la doctrine révélée.

Il'y a donc une différence essentielle
cntre le culte dii a Dieu et le culte se-
condaire rendu aux anges et aux saints.
L’Eglise, en autorisant ce culte secon-
daire, ne contrevient pas au premier
commandement, qui défend seulement
d’avoir un autre Diew que le seul vrai,
c’est-a-dire, d’en adorer un autre,
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DEUXIEME COMMANDEMENT.

« Tua ne feras point d'image
taillée ni ancune autre figure de
ce qui est en haut dans le ciel,
on en bas sur la terre, ou dans
les eaux au-dessous de la terre;
tu ne les adoreras point el tu né
les serviras point. »

Par ce commandement, Dieu a dé-
fendu de faire des idoles pour les ado-
rer. I est donc interdit de représenter
une créalure quelconque, soit du monde
invisible, soit du monde visible, pour
en faire 'objet du culte souverain qui
n'est di qu'd Dieu.

La représentalion en elle-méme, ot
U'image, n’est pas interdite, méme dans
lelieusaint. En effet, Dieu, qui défendit
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de foire des idoles, prescrivit a Moise
lui-méme de placer sur l'arche d'al-
liance les images de deux chérubins en
or, du cbté vers lequel se tournait le
peuple lorsqu’il se prosternait devant
Dieu. (Esod. xxv, 18 et suiv.) Le Sei-
gneur prescrivit aussi de faire 'image du
serpent d’airain auquel il donna méme
un caractére miraculeux, puisque les
isradlites qui pouvaient l'apercevoir
étaient guéris. (Nomb, xx1, 8 et suiv.)

Dieu a donc autorisé les saintes ima-
ges et la vénération dont elles seraient
I'objet; il a senlement interditlesidoles,
¢est-d-dire les images de eréatures
que I'on transformerait en dieux. 1."arche
elle-méme sur laquelle les chérabins
étaient placés par ordre de Dieu n’é-
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tait qu'une image, et représentait, selon
David, comme Iescabeau sur lequel
étaient placés les pieds de Dieu. (I.
Chron. xxvi, 2.) Or, cette image était
l'objet d’une vénération approuvée de
Dieu. Jésué en donna Iexemple lors-

» qUil resta prosterné jusqu’au soir devant
Parche; et tous les Anciens d’Lsraél l'i-
miterent. (Jos. v, 6.)

L’Eglise ~orientale interprdte avec
exaclitude le deuxidme commandement,
car 1°elle interdit les idoles, ¢’est-a-
dire les images auxquelles on rendrait
un culte comme a des dieux 5 et 20
elle approuveles représentations pieuses
qui nous rappellent Dieu, la sainte
Vierge, les anges et les saints, ainsi que
la vénération qu’on rend # ces images.



— 299 —

La vénération quelle autorise n'est
point le vrai culle qui consiste dans la
foi, I'espérance et la charité ; elle n’est
qu'un honneur rendu & ceux que Dieu
lui-méme a élevés & un rang supérieur,
honneur qui, en définitive, remonte
Dieu, qui est adoré dans les saints. Au
point de vue orthodoxe, les images ne
sont, suivant la pensée de saint Gré-
goire le Grand (Liv. 1x, lettre 9),
que des signes qui, comme les let-
tres, nous donnent idée des choses
religieuses et nous inspirent de bons
sentiments, en nous donnant plus de lu-
miéres. Dieu peut, par leur moyen, ma-
nifester sa puissance comme par le
serpent d’airain que Moise éleva dans le
désert. Mais ce n'est point I'image elle-
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méme qui a la puissance; elle n'est
quun instrument entre les mains de
Dieu. On peut dire, des Reliques des
sainls, la méme chose que des Images.

TROISIEME COMMANDEMENT,

« Ta ne prendras pas en vaif
le nom du Seigneur ton Dieu.»

Abuser du nom de Dieu, ¢’est 1°1'em-
ployer sans raison et avec futilité;
2° l'appeler en témoignage & l'appui
du mensonge; 3° le blasphémer.

Le chrétien ne doit jaais prononcer
le nom de Diea qu’avec respect et pour
de graves raisons; car ce nom est saint
ct doit toujours rappeler les senfiments
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d’adoration quisont dus i I'itre souve-
rain quinous a créés, et auquel nous
devons tous les instants de notre exis-
tence.

Dieu est vérite, et ¢’est Poutrager que
de Tappeler en témoignage lorsque nous
attestons le mensonge. Le faux serment
est un des péchés les plus graves, puis-
qu'en le faisant on s'attaque & I'essence
méme de Dieu et que P'on nie pratique-
ment son existence.

Le blasphdme est une insulte lancée
A Dieu lui-méme. Clest assez dire que
jamais il ne doit souiller la bouche d'un
homme raisonnable ,  plus forte raison
celle d’un chrétien.
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QUATRIEME COMMANDEMENT,

« Souviens-toi du jour du repos
pour le sanetifier. Tu travailleras
pendant six jours et tn y feras
ton ouvrage ; mais Je septieme est
un jour de repos consacré au Sei-
gneur ton Dieu. »

Dicu eréa le monde en six jours et,
le septieme, il se reposa. La période sep-
lénaire ou semaine est ainsi consacrée
par la volonté et I'exemple de Dieu lui-
méme, Six jours appartiennent au tra-
vail, le septiéme au repos sanctifié par
la religion.

Sous laloi mosaique, le Jjour du repos
était le dernier de la semaine ou sabbat
(samedi) ; sous la Ioj nouvelle, on doit
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sanctifier le premier jour (dimanche),
en mémoire de la résurrection deJésus-
Christ, laquelle a été le couronnement
glorieux du grand ceuvre de la sanctifi-
cation de I'homme.

Ce changement fut fait dés les temps
apostoliques ; car on voit dans les Actes
(xx, 7) que les premiers chrétiens s'as-
semblaient, avec les apétres, le premier
Jour de la semaine, pour rompre le pain,
c'est-d-dire pour célébrer la sainte
Cene Eucharistique. Dés lors, on appe-
lait ce jour Dimanche, ¢ est-a-dire Jour
du Seigneur. (Apoc. 1, 10.)

Outre le repos septénaire, Dieu avait
institué, dans 'ancier ne Loi, des fétes
pour célébrer les événements dans les -

quels il avait manifesté sa puissance
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d’'une maniére plus éclatante; et des
jours de pénitence pour faire expier &
son peuple les fautes commises.

Fidéle 2 ces enseignements divins,
I'Eglize orthodoxe a institué des féteset
des jours de pénitence, qui doivent élre
sanctifiés, comme le dimanche, par
lous les [ideles.

Les principales f&tes sont :

1. La Nativité de la Sainte Vierge,
mére de Dieu;

2. La Présentation de la Sainte Vierge
au Temple ;

3. L’Annonciation de I'incarnation du
Fils de Dieu;

4. La Naissance de Jésus-Christ ou
Noél ;

5. L'Epiphanie ou Manifestation de
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la ainte-Trinité au Baptéme de Jésus-
Christ;

6* La Présentation de Jésus-Christ au
Temple;

7. La Transfiguration du Seigneur 3

8. Le dimanche des Rameaux ou de
I'enirée triomphale de Jésus iJ érusalem

9. Paques, ou la Résurrection du
Sauveur ;

10. L’Ascension

11. La Pentecdte, en mémoire de la
descente du Saint-Esprit sur les apbtres
et de la Sainte-Trinité ;

12. L’Invention de la Sainte-Croix,
en mémoire de la croix retrouvée par
Pimpératrice sainte Héléne ;

13. La Mortde la Sainte Vierge et son
Assomption au ciel ;

20
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Les jonrs de pénitence institués par
I’Eglise sont :

1. Le grand Caréme, qui dure les
quarante jours qui précddent la féte de
Piques, et qui a é6té institué en mé-
moire du jetine du Sauveur dans le
désert ;

2. Les mercredis et vendredis de
chaque semaine, en expiation de la Tra-
hison de Judas et de la Mort de Jésus-
Christ ; ]

3. Les carémes de I'Avent, de I'As-
somption et des Apdtres, institués
comme préparation aux fétes de la nais-
sance de Jésus-Christ, de I'assomption
de la Sainte Vierge et des apbtres, ho-
norés en commun le jour de la féte de
leurscoryphées,saint Pierre etsaint Paul.
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Pendant les dimanches el les jours
de fate institués par I'Eglise, on doit :
1o sabstenir du travail ordinairc 3
2° s’oceuper A des @uvres de religicn;
car le repos doit étre sanctifié, et I'on
violerait encore plus les lois de Dieu et
de I'Eglise par la dissipation et Foisi-
veté que par le travail.

Pour sanctifier les (limanches‘et les
fétes, ondoit : 1° assister A la liturgie
ou autres priéres qui constituent le culte
public, et 2 la prédication de Ia parole
de Dieu ; 2° s'appliquer, en particulier,
4 la priére et a de pieuses lectures,
surlout & celle de la Sainte Ecriture ;
3o faire des aumones et d’autres actes
de charité.

De méme que I'on viole la loi de
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Dieu et celle de I'Eglise en ne sancti-
fiant pas le septieme jour de la semaine
et les jours de féte, ainsi on peche
contre la loi divine en passant les au-
tres jours dans I’ oisiveté. En effet, le tra-
vail est obligatoire pour tous pendant
les jours consacrés au travail, aussi
bien que le repos, les jours ou ce repos
doit &tre sanctifié. Chacun doit donc
travailler, selon la position ou la divine
Providence I'a placé, et sanctifier son
travail par la priére journaliére et I'in-
tention constante de faire la volonté de
Dieu.
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CINQUIEME COMMANDEMENT.

« Honore ton pére et ta mére! »

L’honneur dt aux parents emporte
nécessairement I'obligation de les ai-
mer, de les respecter, de leur ohéir, de
leur porter secours dans les maladies
et la vieillesse, de prier, aprés leur mort,
pour le salut de leur 4me et d’exéculer
leurs derniéres volontés.

Dieu a commencé la deuxiéme série
des commandements qui conliennent
nos devoirs envers le prochain, par ce-
lyi qui se rapporte aux parents, alin de
nous faire comprendre que la famille
doit avoir le premier rang dans notre
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ceeur, et que c’est & elle que se' rap-
portent nos premiers devoirs aprés ceux
que nous avons a remplir envers Dieu.

Le Seigneur; sous I'ancienne loi, fa-
vorisait d’une plus longue existence ceus
quiaccomplissaientparfaitement leursde-
voirs envers leurs parents (Gen., xxxvii);
il punissait de mort ceux qui les ou-
trageaient. (Exod., xxr, 16.)

Sous la loi nouvelle, Dieu ne récom-
pense et ne punit plus, ordinairement,
que d’'une maniére spirituelle. Ceus-i
donc sont dignes de mort spirituelle ou
de damnation qui n’accomplissent pas
leurs devoirs envers leurs parents; et
ceux qui les accomplissent seront ré-
COmpensés par une vie 4ternelle el
bienheureuss, car Dieu les bénira et
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leur donnera sa grice pour accompliv
les antres devoirs.

SIXIEME COMMANDEMENT,

«Ta ne tueras point. »

Le commandement. est général. I|
est défendu de se tuer soi-méme ou
de tuer les autres. Le suicide est in-
terdit aussi bien que Ihomicide. On
entend, par ce dernier mot, le meurtre
coupable commis par un homme sur
un autre homme, avec Vintention posi-
tive de le commetire.

Dieu seul a droit de vie et de mort
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sur I'homme. Mais ayant élabli I'or-
dre comme base de la société hu-
maine, il a délégué aux pouvoirs légi-
times -des droits pour le maintien des
lois fondamentales de la société. On ne
doit donc pas considérer comme ho-
micide défendu la condamnation capi-
tale infligée & ceux qui ont violé les
bases de I'ordre social par certains
crimes, par exemple, par I'assassinat.

On ne peut non plus considérer
comme I'homicide défendu le meurtre
que I'on commet, dans le cas de légi-
time défense, de soi-méme, de sa pa-
trie, de sa famille et, en général, de son
prochain injustement attaqué, On se-
rait plutot complice d’homicide, si, par
lacheté, on ne portait pas secours 2 ceux
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qui sont en danger, car on favoriserait
ainsi Je crime d’homicide.

Si, dans les cas de légitime défense,
on donne la mort & I'assaillant, on n’est
pas coupable d’homicide; cette mort
peut étre considérée comme la juste
punition d’un acte contre lequel on
avait le droit de se défendre soi-méme
ou de défendre les autres.

Le suicide est un véritable homi-
cide, car nous n’avons pas plus droit
sur notre propre vie que sur la vie des
autres. Dieu, qui nous I'a donnée, peut
seul nous I'dler.

Le duel est contraire au sixidme com-
mandement de Dieu, car on y expose
sa propre vie et I'on y porte alteinte 3
celle de son prochain. La mort qui est
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la suite d’an duel est un meurire auss
coupable que I'assassinat.

—_—

SEPTIEME COMMANDEMENT.

« Ta ne commetiras pas d'adul-
tére. »

Le mariage est la loi fondamentale de
la famille, et Ia famille est la base de la
société tout entiére, L’aduitére, en bri-
sant le lien du mariage, en mettant,
dans la famille, yn principe d'illégitimité
et de désordre, s'attaque donc  la so-
Ciété elle-méme, Voila pourquoi Dieu
en a fait 'objet d’une défense spéciale.
Cenx qui méprisent cette défense s'in-
surgent en méme temps et confre une
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loi forinelle de Dieu, et contre les bases
mémes de la société. Ils commettent
un crime qui, dans I'ancienne loi, était
puni de mort par I'ordre de Dieu. Sous
la loi nouvelle, il place ceux qui s'en
rendent coupables, pour ainsi dire, en
dehors de la famille et méme de la so-
cielé, puisqu’on leur interdit de con-
lracter un nouveau mariage, aprés avoir
souilléleur premier engagement qui peut
élre rompulégalemant aprés leur crime,

HUITIEME COMMANDEMENT .

« Tu ne voleras point. »

Il est défendu,par ce commandement,
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de sapproprier, par quelque moyen que
ce soit, ce qui appartient & autrui.

La propriété est ainsi placée au rang
des principes fondamentaux de la société
humaine, et tout ce qui porte atteinte
a la propriété est un délit.

On ne peéche pas seulement contre ce
commandement par le vol proprement
dit, c’est-a-dire par la soustraction vio-
lente ouastucieuse d’objets ou de valeurs
appartenant a autrui, mais aussi en
causant des dommages; en exergant
I'nsure; en commettant des fraudes,
soit sur le poids, soit sur la qualité des
monnaies ou des marchandises; en
ne payant pas ses dettes ; en n’accom-
plissant pas consciencieusement les de-
voirs d'une charge pour laquelle on re-
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coit un traitement; en spéculant sur un
désastre public pour élever d’'une ma-
niére excessive le prix de cerlaines mar-
chandises ; en usant de moyens fraudu-
leux pour produire la hausse ou la baisse
sur les valeurs publiques, et en profiter
au détriment des autres.

Enfin tout ce qui, d'une maniére quel-
conque, porte atteinte & la propriété
d’autrui, est interdit par la loi de Dieu.

NEUVIEME COMMANDEMENT.

« Tu ne porteras pas de fanx témoi-
gnage contre ton prochain. »

L’honneur du prochain lui appartient
et on ne doit pas plus lui faire de tort,
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sous ce rapport, qu'en lui dérobant sa
propriété.

On nuit 3 I'honneur du prochain,
lorsqu'on rend contre lui un faux té-
moignage devant les tribunaux; lors-
que I'on contribue sciemment 2 une
condamnation injuste; lorsqu'on porte
en justice une plainte illégitime ; lors-
que T'on dit ou que I'on pense du mal
de quelqu’un sans y étre obligé en con-
science. On est obligé en conscience de
penser et de dire da mal de ceux qui
se sont rendus coupables de crimes
contre la société, lorsque cela est né-
cessaire pour éclairer la justice. On
remplit alors un devoir socia'], et le
coupable qui s’est attaqué A la société
perd tous ses droits & un honneur au-
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quel il a Iui-méme renoncé par son
crime. ;

DIX!EME COMMANDEMENT.

« Tu ne convoiteras point la maison
de ton prochain, ni sa femme, ni son
servitenr, ni sa servante, ni son beenf,
ni son ane, ni les autres choses qui
lai appartiennent. »

Convoiter, ¢'est désirer acquérir, par
des moyens injustes, ce qui appartient
au prochain.

Ainsi, la pensée du mal est interdite
aussi bien que Paction mauvaise; le
péché, pour étre simplement intérieur,
n'en est pas moins un péché. Toute
pensée, tout sentiment,qui ont pour but
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un objet défendu, souillent I'esprit etle
ceeur et rendent coupable aux yeux de
Dieu.

On ne doit point désirer la femme de
son prochain , ¢’esl-a-dire qu'il est dé-
fendu denourrir des pensées ou des sen-
timents adultéres,

On ne doit point désirer les biens de
son prochain, ¢’est-a-dire qu’on ne doit
point chercher & les acquérir par des
voies illicites.

DIFFERENCES ENTRE LES FGLISES
CHRETIENNES TOUCHANT LA LOI DE DIEU.

L’Eglise romaine admet les dix com-
mandements de Dieu, mais elle les
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classe autrement que I'Eglise catholique

orientale. Elle n’en fait qu'un des deux
premiers, qui se rapportent au vrai culte
et au culte prohibé, et elle partage le
dixiéme en deux : I'un, par lequel il est
défendu de désirer la femme du pro-
chain; I'autre, par lequel il est défendu
de désirer ses biens. Elle n'a ainsi que
trois commandements qui se rapportent
a Dieu, et sept qui se rapportent au pro-
chain, :

Cette classification est arbitraire et
P'on ne voit pas sur quoi I'Eglise ro-
maine peut s'appuyer pour faire deux
commandements de celui qui est donné
comme le dixi¢éme dans le Décalogue.
D'aprés cette loi, quatre commande-
ments se rapportent aux devoirs envers

21



Dieu, et iz aux devoirs envers le pro-
chain.

L’Eglise. catholique orientale a res-
pecté ceile elassification telle quelle a
été donnée par Dieu & Moise.

On peut dire, en thése générale, que
I'Eglise romaine enseigne une doctrine
morale conforme & celle de I'Eglise or-
thodoxe, Cependant, on doit observer
que, par ses erreurs dans la foi et par
ses innovations illicites dans I'adminis-
tration des sacrements, elle a péché
contre le culte preserit dans le premier
commandement. Elle a péché surtout
par son nouveau dogme de I'lmmacu-
lée-Coneeption, dont 1a conséquence est
la déification de la sainte Vierge. Plu-
sieurs de ses théelogiens aulerisés, entre
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autres le P. Newman et M. Nicolas,
ont liré celte conséquence, avec lap-
probation an moins implicite du pape et
des évéques. .

Une autre conséquence de ce faux
dogme, c’est que le culte adressé a la
sainte Vierge a changé de nature et est
devenu un vrai culte de latrie ou d'ado-
ration. Ce n’est plus une simple #nwoca-
tion qui, d’apres la doctrine romaine ac-
tuelle, doit étre adressée a lasainteVierge;
¢’est la priére proprement dite, ¢’est-2-
dire le culte fondé sur lg Foi en la puis-
sance qu'elle exerce sur Dieu lui-méme;
sur U Espérance, dans sa médiation plus
efficace que celle de Jésus-Christ; sur
la Charité, qui fait de la sainle Vierge
comme le but immédiat de toute acti-
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vilé religieuse. On aurait peine a croire
jusqu’a quelles exagérations sacriléges
les écrivains de 1'Eglise romaine sont
allés, a propos de la sainte Vierge. Ilsne
craignent méme pas de donner comme
tnspirés les ouvrages les plus scanda-
leux sous ce rapport, comme ceux de
Marie d’Agréda et de sceur Emmerich,
calqués sur les Evangiles apocryphes,
augmentés des fantaisies désordonnées
et contradictoires de cerveaux malades.

L’Eglise romaine a erré sur tous les
commandements sans exception, en
aulorisant les distinctions & l'aide des-
quelles les casuistes éludent les pres=
criptiens les plus positives. On peut
dire qu’il n’existe pas une seule obliga-
tion morale 3 laquelle on ne puisse
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échapper au moyen de ces distine-
tions jésuitiques. Nous citerons un
seul exemple pour en donner une idée:
On suppose un homme qui, par haine
contre un de ses voisins, veut tuer un
de ses animaux domestiques; il se
trompe et tue un des animaux domes-
tiques d'un autre voisin. Est-il tenu
réparer le dommage? « Non, répond le
casuiste. — Pourquoi ? — Parce qu'il
D'avait pas l'intention de tuer I'animal
qu'il a tué réellement.» On a fait, dans
I'Eglise romaine, une montagne d’in-
folio consacrés A décider tous les cas
de conscience d'une maniére analogue,
et & détruire, par conséquent, tous les
préceptes moraux et le sens moral lui-
méme,
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- Les protestants ont mal interprété le
premier commandement en prétendant
qu'on ne peut rendre aux sainls un
culte secondaire consistant dans I'hon-
newr et 1'invocation. 1ls confondent
Vinvocation avec Ia priére proprement
dite, quoique ces deux actes religieus
soient essentiellement différents. Par la
pridre, on fait acte de foi, d’espérance et
de eharité. Parl'invocation, on demande
Vintercession de la sainte Vierge, des
anges et des saints auprés de Dien. On
ne fait pas d’eux des médiafeurs, car
il n’y a qu’un médiateur, Jésus-Christ:
mais on leur demande de nous servir
dintermédiaires, afin que, par les mé-
rites du Seul Médiateur, nous obtenions
de Dien les graces qui sont nécessaires.



— 327 —

L’Eglise anglicane honore les sainls;.
mais elle ne les fnvoque pas, parce
qu'elle a admis, touchant Pinvocation,
la confusion et erreur des protestants,

Les Eglises anglicane et protestantes;
interprétent mal le second commande:,
ment, qui défend I'idolatrie, en préten-
dant que toute image vénérée est. une
idole. Elles se mettent ainsi en contra-
diction avecla sainte Ecriture elle-méme,
et elles affectent de ne pas remarquer
que Dieu a sealement interdit les ima~
ges que I'on voudraitadorer comme des
dieux, c'est-a-dire les 1doles propre-
ment dites.

Ces Eglises contredisent également la
sainte criture en préiendant que I'on
ne doit pas vénérer les reliques des
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saints ; car les corps des saints ont tou-
jours été, sous I’Ancien comme sous le
Nouveau Testament, I'objet d'un grand
respect, comme ayant été sanctifiés par
I’Esprit-Saint, et ayant servi d’organes &
des ames saintes.

Quant aux preseriptions morales con-
tenues dans la Loi de Dieu, les Eglises
anglicane et protestantes les acceptent
dans leur sens exact et précis; elles
n’ont pas de casuistes pour les déna-
turer.
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T

DEVELOPPEMENT EVANGELIQUE DE LA
LO1 DE DIEU.

La loi évangélique, promulguée par
Jésus-Christ sur une montagne de Gali-
lée, n’est pas opposée 2 la loi judaique,
promulguée par Moise sur la montagne
de Sinai. Elles ont I'une et I'autre une
source divine. Seulement, la loi évan-
gélique est le développement de la pre-
miére et son application plus parfaite.
Elle est I'abrégé de toute la morale chré-
tienne, comme la loi du Sinai était I’a-
brégé de toute la morale mosaique.

Jésus-Christ a promulgué sa loi en
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nenf sentences, que 'onappelle en fran-
¢ais Béatitudes, parce qu’elles commen-
cent par le mot Bienheureus (en latin
Beati). Le Sauveur a commencé ses sen-
tences par ce mot, afin de faire com-
prendre que le vrai bonheur, en ce
monde, consiste dans la pratique de la
vertu, et que c’est par- elle -aussi que
nous obtiendrons le honheur dans le
monde futur,

Voici les neuf Béatitudes :

1. «Bienheureux ceux qui ont Pes-
prit de pauvreté, puisque le royaume des
cieux est A eux,

2. « Bienheureus coux quisont doux,
puisqu’ils posséderont 1a terre.

3. « Bienheureux ceux qui pleurent,
puisqu’ils seront consolés,
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4. « Bienlieureux ceux qui ont faim
et soif de Ia justice, puisqu’ils seront
rassasiés.

5. « Bienheureux les miséricordieux,
puisqu’ils obtiendront miséricorde.

6. « Bienheureux ceux quiont le ceeur
pur, puisqu’ils verront Dieu.

7. « Bienheureux les pacifiques, puis-
qu'ils seront appelés enfants de Dieu.

8. « Bienheureux ceux qui souffrent
perséeution pour la justice, puisque le
royaume des cieux est i etx. »

9. « Vous serez heureux lorsqu'on
vous maudira, que l'on vous persécu-
tera, que Pon dira faussement contre
vous toute espece de mal & cause de
moi ;

« Réjouissez-vous alors et tressaillez
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d’allégresse, puisque votre récompense
sera grande dans les cieux; c’est ains
qu'on a persécuté les prophdtes qui ont
été avant vous. »

—_——

PREMIERE BEATITUDE.

« Bienheureux ceux qui ont 'es-
prit de pauvreté, puisque le royaume
des cieux est i eux, »

L’esprit de détachement , d’abnéga-
tion, est la vertu principale du chrérien,
qui ne doit considérernile monde ni les
biens temporels comme Ie but pourlequel
ila été créé; qui ne doit pas se regarder
lui-méme comme le hut pour lequel le
monde et ses biens ont été faits. L.'esprit
@’abnégation est opposé & I'égoisme,
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qui est le vice le plus antichrélien.
L’égoiste s'estime lui-méme et s’admire
dans ses pensées : c’est l'orgueil; il
s'imagine que tout est fait pour salis-
faire ses golits et ses passions: de Ia I'a-
mour désordonné des biensde ce monde,
amour qui se résout dans l'asservisse-
ment de I'homme a foutes les choses
dans lesquelles il prélend trouver le
bonheur. De cet asservissement nait un
éiat désordonné qui ne peut étre pour
I'homme qu'une source d’afflictions,
de miséres physiques et morales, de
malheur,

Le chrétien, par Uesprit de pauvreté,
arrive 4 un résultat tout opposé. Si Dieu
lui a donné les richesses, il en use, non
pas dans un but égoiste et pour y cher-
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cher son bonheur, mais comme d'un
dépot dont il doit &tre I'économe cha-
ritable. S'il est privé des biens de ce
monde, il éléve son ceeur bien au-dessus
des Gésirs terrestres et jelte les yeux sur
un monde meilleur auguel il arrivera
d’autant plus slirement qu’il ne sera
point enlacé dans des liens qui pour-
raient laftacher au monde terresire.
Pauvre ou riche, le chirétien doit aveir
Pesprit de détachement, et ce n'est
qu’a cette condition qu'il possdde, dos
ce monde, le royaume des cieum. Qu'est-
ce que ce royaume, sinon la vérité et la
grace ? Or peut-on posséder ces hiens
lorsqu'on s’adore dans ses propres pen-
sées, au lieu de soumeltre, par la foi,
son esprit a la parole de Dieu? lorsqu’on
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attache son ceeur aux biensde ce monde,
au lieu de les faire servir A sa sanctifi-
cation ?

L'esprit du monde, selon apdire
saint Jean (1% Epit. de saint Jean,
11, 16), est : « Concupiscence de la chair,
concupiscence des yeux et orgueil de la
vie. » Lesprit du christianisme est tout
le contraire, ¢’est-a-dire : abnégation des
plaisirs charnelsillégitimes, desrichesses
temporelles qui captivent notre ceeur au
moyen des yeux, de I'orgueil qui se
manifeste dans tous les actes du mon-
dain et qui n'est autre que adoration
de soi ou I'égoisme,

Parla premiére béatitude, Jésus-Clirist
a tracé d’un mot le caractére essenticl
de son vrai disciple, en opposition avee
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le partisan du monde. Ce dernier ne voit
que lui-méme comme but de tout ce
qui est, et, en voulant user de tout
comme moyen de bonheur, s’asservit 4
tout et devient malheureux. Le chrétien,
au contraire, ne voit rien en ce monde
qui soit digne d'attacher son esprit et
son ceeur. Il a toujours les yeux fixés
sur-le monde futur, ou il sera complé-
tement heureux, et il ne se sert des
choses du monde, de quelque nature
qu'elles soient, que comme de moyens
pour arriver au but pour lequel il a été
créé, c'est-a-~dire Ze ciel. De Id cet es-
prit d’abnégation que le Sauveur a ap-
pelé esprit de pauvrets, Le riche et le
pauvre peuventle pratiquer également.
Celui qui est riche et chargé d’honneurs
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peut élre pauvre par ses sentiments
dés quil ne considére ses biens et ses
honneurs que comme des moyens que
la Providence lui a fournis de pratiquer
la charité et la justice. D'un autre coté,
celui qui est pauvre des biens de ce
monde peut élre avare et orgueilleux
par ses désirs illégitimes, et en considé-
rant les biens qu’il envie comme la
source du bonheur. — On peut donc
avoir la bénédiction de la pauvreté au
milieu des richesses, et la malédiction
des richesses au sein de la pauvretd.
Jésus-Christ n'a point élevé le pauvre,
parce qu'il est privé des richesses de
ce monde, au-dessus du riche. Le riche
et le pauvre sont égaux a ses yeux dos
qu'ils ont I'un et Pautre esprit de pau-
22
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vieté et d’abnégation. Le vrai pauure
chrdtien est celui qui n'altache pas son
ceur aux biens du monde, et non pas
celui qui en est privé.

«Le pauvre, dit saint Jean Chrysostome
(Homél. 1, § B), n’est pas celui quina
rien, et qui désire beaucoup. Le 1iche
n'est pas celui qui possdde et qui res-
treint ses besoins. Cest la volonté, cest
la maniére de vivre qui faitles richeset
les pauvres, et non pas la privation ou
'abondance des biens de ce monde.»

Le bienheureux Augustin enseigne 12
méme doctrine : « Apprenez, dit-il (Sur
le ps. 85, n° 3), & ire pauvres et dans
Uindigence, vous qui possédez quelque
chose en ce monde, et vous aussi qui
n'y possédez rien. On trouve des pau-



vres orgueilleux dans leur pauvreté, et
des riches humbles dans I'abondance.
Or, Diew résiste aux superbes, qu'ils
soient vétus de soie ou coaverls de
haillons ; 4 donne sa grdce auz humbles,
soit qu'ils possedent les richesses de ce
monde ou qu’ils n’en possédent point.
Cest le cear que Dieu considére, pése et
cxamine. Vous ne voyez pas la balance
dont il se sert, mais tenez pour certain
que toules vos pensées y sont pesées. »
Tous les Péres de I'Ealise, sans ex-
ception, ont ainsiinterprété la premiére
des huit sentences deJésus-Cluist, L'E-
vangile tout entier en est le commen-
-taire fidéle. _
Le chrélien, sous I'empire de I'esprit
-de détachement et d’abnégation, a le
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royaume de Diew au dedans de lui, lors-
que Dieu régne sur toutes ses penstcs
et ses afections. Il en résulte, dans son
esprit et dans son ceeur, une harmonie
divine qui lui donne un avant-gotit du
bonheur dont il jouira dans la vie im-
myrtelle du monde futur.

Mais, quoique 1’on puisse ére pauvre
au sein des richesses, il est cerfain que
ces richesses sont souvent une tentd-
tion de sattacher trop aux biens du
monde et de perdre I'esprit de pauvreté.
C'est pourquoi Jésus-Christ a dit que les
riches entreront aussi difficilement dans
le royaume des cieux, que le chameat
par lapoterne que I'on appelaita Jérusi-
lem le trou d aiguille (Math., xix, 24)-
110’y pouvait, en effet, passer que dilfi-
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cilement, m&éme aprés avoir été dépouillé
de tout ce qu'il portait (1). C’est pour-
quoi le Sauveur disait au riche qui lui
demandait une régle de perfection : « Si
tu veux é&lre parfait, va, vends tout ce
que tu as et donne-le aux pauvres ;
tu auras alors un trésor dans les cieux;
puis, viens et suis-moi. » (Math.,
ibid., 21.) Mais celte régle ne s'adresse

(1) Nous devons faire observer que I'on
nterpréte, parfois, le mot chameau par le
mot cdble, et le trou d'aiguille n’est plus
alors métaphorique. La doctrine est la
méme dans ces deux interprétations. En
effet, le cible, pour passer par le tron
d’'une aiguille, doit étre réduit aux plus
minces proportions. C'est toujours une
figure de l'esprit de détachement et d'ab-
négation.



— 342 —
qu'a ceux que Dieu appelie & un état
exceptionnel d’abnégalion complete;elle
n'est pas une régle générale imposée &
tous.

Le vice opposé 4 la loi contenue dans
la premiére béatitude est I'égoisme, qui
a pour origine Vorgueil, ¢'est-d-dire .
I'amour désordonné de soi-méme. Ce
vice fait que nous rapportons fout &
nous-meémes; que NOUSNOUS envisageons
comme le but ou Ia fin de tout ce qui
exisle ; que nous nous élevons au-dessus
des autres.
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PEUXIEME BEATITUDE.

« Bienhenrenx eenx qm sont doux,
puisquils posséderont la terre. »

La douceur est une vertu qui nous
fait conserver la tranquillité de I'dme au
milieu des événements heureux ou mal-
lieureux qui peuvent survenir pendant
notre existence en ce monde. . Elle nous
empéche, dans le borheur, de nous
abandonner & une joie qui mous ferait
onblier nos destinées éternelles ; dans le
malheur, de murmurer contre la Pro-
vidence qui juge & propos de nous éprou-
ver, C'est ainsi quele bienheureux Au-
gustin  (Serm. 93, § 2) explique la
deuxidme sentence du Sauveur.

« Apprenez de moi, dit Jésus-Christ,
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que je suis douz et humble de ceeur. »
(Math., xi, 29.) Ces paroles résument
sa vie lerrestre; dans toutes ses ac-
tions il nous a donné le modéle par-
fait de cette tranquillité d'ame qui doit
btre un des caractéres essentiels du
chrétien,

Celui qui est dans celte disposition
la manifestera dans ses paroles et dans
ses actions. « La langue de I'homme
vertueux, dit un pieux auteur de I'An-
cien Testament (Eccli., vr, 5), abonde
en douceur. » Isaie, tragant par avance
le portrait dg Messie, disait : « Il n'ai-
mera ni les contentions ni les querel-
les: il ne criera point et I'on n'enten-
dra point sa voix sur les places publi-
ques; il n’achavera pas de briser le
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roseau déjd cassé, et il n'éteindra pas
la méche encore fumante. » (Is., 1v.;
Math., xm, 18.) « Jésus-Christ, dit
saint Pierre (I. Epist. 11, 21 et 22), a
souffert pour vous et vous a laissé cet
exemple pour que vous marchiez sur
ses traces. Quand on le chargeait d’in-
jures, il ne répondait pas par des inju-
res ; quand on le maltraitait, il ne fai-
sait pas de menaces; mais il s’aban-
donnait au pouvoir de celui qui le
jugeait injustement.»

Par la tranquillité de 1’esprit, on s’é-~
leve au-dessus de toutes les choses ter-
restres ; onse lessoumet; on les domine;
on ne se laisse pas dominer par elles.
C’est pourquoi Jésus-Christ a dit que
ceux qui pratiqueront cette vertu pos-
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séderont la terre et quils seront bien-
heureuz. En effet, si les événements
dumonde nous font perdre la tranquil-
lité ‘de FPame, ils nous occasionnent
mille tourments, et nous préoccupent
tellement, qu’ils absorbent nos pensées
et, pour ainsi dire, toute notre exis-
tence.

On peut aussi entendre par lo terre
que les hommes doux posséderont, /&
terre des vivants. Cest ainsi que lau-
teur des psaumes appelle le ciel o nous
serons bienheureuz, en récompense de
nos vertus.

Le péché opposé & la douceur est la
colére, qui nous porte & nous Glever
conire Dieu ou contre le prochain, lors-
fue nous nobtenons pas ce quoi nous
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pensions avoir droit. Sans doute, on
peut défendrs- ses droits légitimes con-
tre ceux qui voudraient les violer in_
justement. Mais la douceur nous fait un
devoir de ne les défendre que sil est
impossible d’agir autrement, et de con-
servernos cceurs exempts de haine, de
rancune, de désirs de vengeance.

TROISIEME BEATITUDE.

« Bienheurcux ceux qui pleurent,

parce qu'ils seront consolés. »
Jésus-Christ a non-seulement prescrit
la tranquillité de I"dme dansles afflictions
et les contradictions, mais il a élevé la
douleur et les larmes 2 la hauteur d’une

veriu,
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Depuis la chute originelle, la douleur
a été le partage de la plus grande par-
tie de 'humanité. La philosophie a tenté
sans succes de tous les systémes pour
détruire cetle plaie, mais elle n'y par-
viendra pas plus qu'a changer la nature
de 'humanité elle méme. 1l vaut mieux
apprendre du Sauveur 3 sanctifier les
larmes et 2 les faire servir & notre bon-
heur.

Pour cela il faut vivre dans cet élat
de gémissement intérieur dont il est
souvent parlé dans les saintes Ecritures,
et qui fait considérer les maux de cette
vie comme autant de moyens pour nous
détacher du monde et aspirer aprés les
éternelles consolations. - Jésus - Christ,
dons sa troisidme sentence, n'a pas
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eu en vue les larmes extérieures qu
coulent sur le visage, maisbien le sen-
liment qui en est la source, ¢’est-a-dire
un ceeur touché de componction st de
Pesprit de pénitence.

De méme que I'amour des richesses
peut coexister avec une pauvreté réelle,
el que des riches peuvent avoir I'esprit
de pauvreté; ainsi il en est qui, acca-
blés de douleurs en ce monde, se por-
tent avec ardeur, par leurs désirs, vers
les joies mondaines ; il en est, au con-
traire, qui, au milieu des plaisirs, n'y
attachent pasleur ceeur.

Dans la troisitme Béatitude, comme
dans les autres, il sagit principale-
ment des sentiments du ceur, Jé-
sus-Christ 0’y condamne pas plus les
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oles licites, innocentes, qu'il n'approuve
la douleur accompagnée du désespoir.
Ila enseigné seulement que les plaisirs,
par eux mémes, peavent étre, comme
les richesses, un obstacle & la perfec-
tion chrétienne ; qu'il est plus difficile
de se sauver au milieu des plaisirs que
dans Taffliction. En effet, le ceur s¢
détache plus facilcment du monde lors
que les plaisirs ne vienucnt pas now
distraire des choses célestes et nous
faire considérer la terre comme un lieu
de délices.

Dés ce monde, I'esprit de compouc-
tion et de pénitence nousaffermit contre
les maux qui surviennent et dont per-
sonne ne peut se garanlir, On peut dire
ainsi que ceux qui possédent cet espril
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Jouissent d'un bonheur plus vrai que
ceux qui s’abandonmnent & Pamour des
plaisirs, amour accempagné de tant de
miséres, et qui nous laisse seuls, avec
le désespoir, au jour de I'affliction.
La morl elle-méme est moins cruelle
pour ceux qui ont vécu dans 'esprit de
pénilence ; le tombeau se présente a
eux comme le berceau d'une vie plus
heureuse ; tandis qu’il se présente avec
toutes ses horreurs aux yeux de ceux
qui s’étaient habitués & envisager les
joles mondaines comme le supréme
bonheur.

Ceuz qui pleurent sont donc heureux
des ceite vie, puisqu’ils y sont conso-
lés et affermis contre les épreuves. Cest
ainsi que saint Paul, accablé de souf-
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frances, exallait les consolations inté-
rieures que Dieu lui donnait par sa
grice. (Il Corinth., vis, 5, 6, 7.) Mais le
Sauveur a eu principalement en vue
I'immortelle consolation qui sera accor-
dée & ceux qui auront, en ce monde,
possédé Vesprit de pénitence. Cest
eux que le Sauveur dira : « Bon et fi-
dsle serviteur, entre dans la joie de ton
Seigneur.» (Math., xxv, 21). C'estalors
que « la tristesse sera changée en unc
joie que personne ne pourra ravir, »
(Jean, xvr, 20, 22).

Le vice opposé au troisiéme commall-
dement de Jésus Christ est I'amour
désordonné des plaisirs du monde, o1
la mondanité.
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QUATRIEME BEATITUDE.

« Bienheurenx ceux qui ont faim et
soif de la justice, puisqu’ils seront
rassasiés. »

La justice est I'accomplissement de
la volonté de Dieu, car tout ce qui est
conforme 2 lessence divine est Juste,
et toat ce que Dieu veut est conforme
A son essence. Jésus-Christ a comparé
i une nourriture le soin assidu de faire
la volonté de Dieu : « Ma nourriture,
dit-il, est de faire la volonté de mon
Pére qui est dans le ciel. » (Jean, 1v,
34). Aveir faim et soif de la justice,
C'est désirer ardemment celte nourri-
ture dont parle le Sauveur, ¢’est-3-dire
Paccomplissement de la volonté de

23
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Dieu, en nous-mémes, et dans le reste
du monde. C'est la faim et la soif dela
justice qui sont exprimées dans celte
demande de 1'Oraison Dominicale

« Que ta volonté soit faite sur la terre
comme au ciel! » Si nous accomplis-
sons la volonté de Dieu, nos pensées,
nos sentiments, nos actionsseront justes;
on n'y trouvera rien de défectueux. Si
la volonté de Dieu était accomplie par
tout le monde, il en résulterait la divine
harmonie qui régne au ciel.

La faim et la soif que I'on ressent de
cette justice, si elles sont réelles, doi-
vent nécessairement se traduire par le
soin assidu de nous en nourrir, c'est-a-
dire de conformer toules nos actions,
intérieures et extérienres, A la volonté
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de Dieu, dansl'accomplissement de nos
devoirs envers Dieu et envers le pro-
chain. Cette nourriture fortifiera nolre
ame et la rassasiera. De méme que I'on
ressent un bien &tre corporel, lorsque,
parla nourriture, on a apaisé la faim,
de mdéme I'dme se sentira heureuse
aprés s’dtre nourrie de la volonté de
Dien ou de la justice.

Ce honheur d'une honne conscience
est sensible dés cette vie; mais il ne
sera complet que dansla vie future;
car a senlement on fera tonjours la vo-
lonté de Dieu, sans en &tre détourné par
la corruption de la nature. Le Psal-
miste fait allusion a ce bonheur lors-
qu'il s’écrie : « Ta justice, 0 Jéhovah!
est élevée comme les plus hautes mon-
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tagnes, et profonde comme I'abime...
Lesenfants deshommes espéreront sous
tes ailes. Ils seront enivrés des biens de
ta maison et tu les feras boire au tor-
rent de tes délices; car en toi estla
source de la vie et ce n’est que dans {a
lumiére que nous semmes éclairés! »
(Ps. xxxv.)

Mais, selon le Psalmiste, cette satiét
de honheur ne sera parfaite qu'au jour
ou « celui qui marche dans la justice
verra:la face du Seigneur et sera rassa-
sté par l'apparition de sa gloire. »
(Ps. xv1, 15.)

Le vice opposé a 'amour de la justice
est la persévérance dans I'injustice vu
dans le péché; c'est amour du mal.
H West que trop vrai que Phomme peut
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" tomber dans cet état déplorable, oi le -
mal et I'injustice ont pour lui des char-
mes, ol il affecte de se poser en révolté
contre la volonté de Dieu. Lesamis du
mal, vrais suppdts de Satan, ont méme
été nombreux dans tous les temps, et
ils se rencontrent surtout parmi ceux
qui ont abusé de la grace de Dieu. Leur
ceeur Sendurcit, leur esprit s'obscureit ;
ils en arrivent a « appeler bien ce qui
est mal, & prendre les ténébres pour la
lumiére » ([s., v, 20), et leur ame de-
vient comme un frésor de malice. (Luc,

vi, 45.)
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CINQUIEME BEATITUDE,

« Bicnbeureux les miséricordieus,
puisqu'ils obtiendiont miséricorde. »

Par cetle sentence, Jésus-Christ or-
donne le pardon des injures. « Soycz
miséricordieux, a-t-il dit, comme volre
Pére céleste est miséricordienx! »
(Lue, vi, 36.) Ssint Paul, expliquant le
méme préceple, S’exprimeainsi : « Re-
vétez-vous de tendresse et de miséri-
corde..., vous supportant lesuns les au-
tres. Que chacun pardonne 3 son [rére
les griefs qu'il aurait contre lui. Par-
donnez-vous réciproquement comme o
Seigueur vous a pardenné.» (Coloss., 111,
12 et 13.) En expliquant la demande de
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"Oraison Dominicale qui correspond i
ce précepte, nous avons rappelé que
Dieu ne nous pardonnera qu’autant que
nous aurons nous-memes pardonné.

Si nous oblenons de Dieu le pardon
de nos fautes, nous serons heureux :
dés cette vie, par linlime confiance
que nous aurons en la miséricorde de
Dieu, et surtout dans le monde fulur
ol nos péchés, si nous avons éLé misé-
ricordieux envers nos fréres, « devien-
dront blancs comme la neige, alors qu'ils
auraient é1é rouges comme I'écarlate
teinte deux fois. » (Is., 1, 18.)

Le vice opposé a la miséricorde est
la haine, qui se traduit par la rancune,
I'envie, la vengeance.

Ce vice prive du benheur en cetle
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vie par les émotions violentes qu'il en-
fante ; il nous privera du bonheur éter-
nel, car Dieu traitera I’homme haineux
et vindicatif comme il aura traité lui-
méme les autres.

De méme que la haine porte 'homme
a faire toute espece demal a son pro-
chain, ainsi la miséricorde le porle a
faire toute espéce de bien, soit dans
'ordre spirituel, soit dans I'ordre tem-
porel.

SIXIEME BEATITUDE,

« Bienheureux ceux qui ont le cxur
pur, puisqu'ils verront Dieu. »

Par pureté du ceur, on entend It
conformité enliére des sentiments avec
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le bien, la pralique sincére et intime
des vertus dont nous devons faire des
actes A T'extérieur. Celui qui a le cceur
pur est le chrétien parfait. Car, selon
saint Paul,le chrétien parfait a les yeuw
du ceur éclairés (Eph., 1, 18); il peut
doncvoir Diew avec plus de facilité, en
cette vie d’abord, dans toutes les uvres
par lesquelles il se révele, en attendant
quil le voie face @ face el sans voile
dans la vie bienhzureuse.

Dieu, étant la vérité et le bien essen-
tiel, est, & 'égard de notre esprit et de
notre ceeur, ce qu'est le soleil pour la
nature. Comme le nuage éclipse le so-
leil et prive la terre de ses rayons bien-
faisants, de méme le péché s'interpose
entre Dieu et notre ame, qui se trouve
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ainsi privée de lumidre et de vie. Si le
péché n'est pas en mous, notre esprit
regoit la lumiére divine, et notre ceur
ressemble & un ciel pur. Dieu se rend,
pour ainsi dire, présent en nous, nous
illuniine, nous échauffe et nous fait
produire des fruits abondants. Le hien
s'identifie ainsi avec le ceeur, qui de-
vient pur de toute hypocrisie, de toute
erreur, de tout mal; il posséde alors
Dieu en lui; il le voit et le sent. De I
un bonheur ineffable, méme en celle
vie.

Le ceeur, ainsi uni a Dieu, est délivré
de toutes les affections qui pourraient
le souiller, c'est-a-dire des affections
déréglées et illégitimes. « Créez en moi
un cceur pur, disaita Dieu le Psalmiste;
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formez au dedans de moi et jusqu’au
fond de mes entrailles l'esprit de droi-
ture. » (Ps., L.) Cette disposition, due
a la grice, nous découvre Dieu selon
ces paroles du Sauveur: « Si vous de-
meurez dans l'observation de ma pa-
role, vous serez véritablement mes dis-
ciples, et vous connaitrez lu vérité...
Celui qui observera mes commande-
ments, je l'aimerai et je me découvri-
rai ¢ lui, » (Jean, vur, 31, 32; xiv,
21.) « Mon Pére, Seigneur du ciel et
dela terre, je te rends gloire de ce que
tu as caché ces choses aux sages et aux
prudents, et de ce gue tu les a révélées
aux humbles. » (Luc, x, 21.)
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SEPTIEME BEATITUDE.

« Heurenx les pacifiques, puis
qu’ils seront appelés enfants d¢
Dieu. »

Les pacifiques sont ceux qui aiment
la paix, qui cherchent & la conserver
avec tout le monde, qui sefforcent de
la rétablir lorsqu’elle est troublée. On
ne peut, dit saint Grégoire de Nysse
(Disc. 7, sur les Béat.), élre pacifique
si I'on ne s’applique pas a avoir etd
procurer la paix avec le prochain. Mais,
pour qu’il en soit ainsi, il faut d’abord
commencer par avoir la paix en soi-
méme. « A quoi te servira-t-il de paci-
lier les autres, dit le hienheureux Jé-
rome, si, au dedans de toi, les vices 12
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font la guerre ? (Hieron. sur saint
Math., liv. 1.) Cette guerre intesline est
eneffet, selon saintJacques, la source des
luttes qui ont lieu A 'extérieur: « Dol
viennent, dit-il, les guerres et les pro-
cés entre vous? N'est-ce pas de vos
passions, qui combattent dans volre
tire ? (Saint Jacq., 1v, 1.)» Gest pour-
quoi saint Ambroise s’exprime ainsi :
« Commencez par avoir la paix avec
vous-méme, afin que, la paix régnant
en vous, vous puissiez la procurer aux
autres. » (Saint Amb , sur saint Luc,
liv. v.)

Ily a deux espéces de paix : celle de
Jésus-Christ et celle du monde : « Je
vous laisse la paix, dit le Sauveur & ses
diseiples, je vous donme ma paix; je
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ne vous la donne pas comme le monde
la donne. » (Saint Jean, xiv, 27.) La
paix chrétienne est vraie; elle a pour
base la paix avec Dieu et avec soi-
méme par la victoire remportée sur les
vices. La paix mondaine n'est qu'ap-
parente ; elle n’a pour fondement que
I'intérét, la dissimulation, T'hypocrisie.
Etre pacifique, dans le sens chrélien,
c'est lutter avec énerzie contre fout ce
que est mal ; car ce n'est que par cetle
lutte que I'on peut arriver 2 la paix di-
vine. Mais celui qui, pour des considé-
rations humaines, ferme les yeux sur
les vices et les erreurs, celui-1d n'aspire
pas A la paix chrétienne ; il ne vise qu'a
la paix hypocrite du monde ; il n'est
pacifique que dans le sens condamné
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par Jésns-Christ. Autant la paix chré-
lienne, qui a son principe dans la vérité,
est un bien désirable, autaat la paix
mondaine, fondée sur de coupables com-
Plaisances, est A craindre; car elle cache
un abime d’hypoerisie et d'indifférence.
Elle n’est pas la paix, mais une para-
lysie spirituelle.

Jésus-Christ a été pacifique lorsqu’il
chassa & coups de fouet les marchands
(du Temple ; 1e pharisien qui approuvait
le trafic sacrilége n’était quindifférent
an respect dont le Temple devait étre
entouré.

La paix, comprise dans toute son
étendue, est le résultat du respect réci-
proque des droits et des devoirs. Vou-
loir 1a paix, cest travailler a ce qne
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tous les droils soient respectés et tous
les devoirs accomplis; c'est travailler i
Pordre universel. Cet ordre ayant pour
raison Dien lui-méme, source de tout
droit et de tout bien, celui qui cherche
a I'établir se montre enfunt de Dieu.

Voild pourquoi Jésus-Christ adit que
les pacifigues sont appelés enfants de
Dieu.

Le pacifique, en travaillant i la paix
divine ou chrétienne, se trouve en lutle
avec toutes les erreurs, tous les vices,
tous les intéréts mondains ; il est obligé
de soutenir cette lutte avec d’autant
plus de courage qu'il veut obtenir plus
cllicacement son but. Cest ea ce sens
que Jésus-Christ a dit : « Ne pensez
Pas que je sois venu apporter Ia paix
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sur la ferre. Je ne suis pas venu pour
¥ apporter la paix, mais le glaive.»
(Math., x, 34.) 11 a apporté le glaive
contre la fausse paix du monde. En s'en
servant, le chrélien s¢ montre vrai-
ment pacifique , puisqu'il combat pour
la paiz de Dieu, laj seule que Jésus-
Christ ait eue en vue.

Les vices opposés A l'amour de la
paix chrélienne sont : la connivence
avec le mal et avec V'erreur, la dissi-
mulation et I'hypocrisie, qui sont les
sources de la paiz du monde; Vindiffé-
rence,
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 HUITIEME BEATITUDE,

« Bienheureux ceux qui souffrent
perséention pour la justice, puisgne
le royanme des cieux est 4 eux.»

Cette sentence est la conséquence de
celle qui précéde. En Inttant contre le
mal et contre I'erreur pour établir la
paiz de Dicw, on s'expose a souffrir per-
séeution pour ce qui est juste. Cette
perspective doit-elle effrayer le vrai
chrétien? Non; et le Siuveur Iavertit
qu’en souffrant cette persécution pour
la justice, il possédera le royaume des
cicur et, par conséquent, le bon-
heur,

Oa peut entendre que, méme en ce
monde, homme juste et droit, quin’est
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animé, dansses luttes contre Vinjustice,
que par des motifs surnaturels, se trouve
heureux; il se sent & I'aise dans un état
qui parait misérable aux yeux de ceux
qui ne sont inspirés que par un vil inté-
rét circonserit dans les limites de la vie
présente. Le bonheur consiste plutot
dans la satisfaction intime du devoir ac-
compli que dans la jouissance de tout ce
aue le monde appelle plaisirs. Par suite
de la satisfaction intime qu’il ressent,
celui qui souffre pour la justice posséde
i Pavance le royaume des cieux au de-
duns de lui; il est heureux d&s ce monde,
et Dieu le récompensera d’autant plus,
dans la vie future, qu'il aura mieux com-
hattu en celte vie.

Le vice condamné par la huitidme
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sentence du Sauveur est /a ldcheté, qui
empéche de combattre pour la justice
et qui fait préférer la fausse tranquillité
du monde & la lutte pour les intéréts de
Dieu.

NEUVIEME BEATITUDE.

« Vous serez heureux loriqu'on
vous maudira, que l'on vous persé:
cutera, que l'on dira faussement
contre vous tonte espéce de mal i
cause de moi;

« Réjouissez-vous alors et tres
saillez d'allégresse, puisque volre
récompense sera grande dans les
cienx; eest ainsi qu'on s porscuté
les prophétes qui ont été svant
vous. »

Alors méme que la lulte soutenue
pour la justice attirerait au vrai chré-
tien des malédictions, des persécutions,
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des calomnies, il ne devrait que s’en
réjouir. Plas il souffrira, plus sera
grande la récompense qui I'attend dans
les cieux. Jésus-Christ rappelle les pro-
phétes, qui n'ont eu a souffrir en ce
monde que les persécutions et la mort,
pour prix de la mission qu’ils accom-
plissaient au nom de Dieu.

Celui qui se dévoue pour la justice,
pour la vérité etle bien, a succédé aux
prophétes de I’Ancien Testament; il
aura le méme sort, dans le temps pré-
sent, mais aussi la méme récompense
dans I'éternité : récompense exception-
nelle, couronne d’autant plus brillante
quel'on aura plus souffert.

Jésus-Christ, en mourant sur la croix,
a enseigné a ses disciples qu’il valait
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mieux soufliir le martyre que de con-
sentir & liniquilé. Le courage du vrai
chrétien doit aller jusqu'a mourir pour
Dieu et la religion.

La ldcheté mondaine est condamnée
d’aulant plus sévérement que le courege
. wétien est plus exalté par e Sauveur.

————

Nous n’avons point & indiguer de dif-
férences entre les Eglises chrétiennes
touchant les développements évangéli-
ques donnés a la loi divine par Jésus-
Christ. Les vérités exposées dans les
neuf Béatitudes sont admises par tous
les chrétiens, Des exégdtes rationalistes
n'ont pas compris la doctrine chrétienne
et se sont efforeés d’en donner l'idée la



plus fausse. Nous n’avons pas & nous
préoccuper de leurs systémes. Notre de-
voir a été d’exposer avec exactilnde
le vrai sens des sentences du Sauveur,
tel qu'il a toujours été admis par ceux
qui se sonl fait gloire d’étre ses disciples.
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TROISIEME PARTIE

Discipline de I’Eglise orthodoxe.

I
SOURCE DES LOIS DISCIPLINAIRES.

La discipline de I’ iglise estl’ensemble
des lois ou canons (1) que les apotres,
inspirés de Dieu, et les évéques leurs
successeurs, dirigés par le méme Es-

(1) Canon est un mot grec qui signifle
regle,
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prit, ont établies dés Porigine de I'E-
glise, pour la conservation de la foi, de
la morale et des institutions de Jé:us-
Christ.

Les apdties donnérent aux premiers
évéques quelques régles pour le bon
gouvernement de I’Eglise. Ces regles,
d’abord conservées par tradition, furent
mises en écrit dans le courant du troi-
siéme sidele. On les appelle canons des
apitres. L'Eglise orthodoxe en admet
quatre-vingt cing qui forment la base
de sa discipliue ; mais elle rejette I'ou-
vrage intitulé Constitutions apostoli-
ques, comme ayant été corrompu par
les hérétiques. v

Aprés les canons des apotres, I'Eglise
orthodoxe proclame ceux du concile
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Ccuménique de Nicée ; des concileslo-
caux d'Ancyre, de Néocésarée, deGan-
gres, d'Antioche et de Laodicde, consa-
crés par ladoption générale ; ceux des
conciles généraux : premier de Constan-
tinople, d’Ephese, de Calcédoine; ceux
des conciles de Sardique et de Cacthage;
d'un concile de Constantinople tenu
en 394; les épilres canoniques de saint
Denis et de saint Pierre d’Alexandrie;
de saint Grégoire le Thaumaturge; de
saint Athanase, de saint Basile, de
saint Grégoire de Nysse, de saint Gré-
goire de Nazianze, de saint Amphilo-
que ; des éveques d’ Alexandrie : Thimo-
thée, Théophile et Cyrille; de Gennade
de Constantinople, et le canon de IE-

glise d’ Afrique publié par saint Cyprien.
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Tels sont les monuments législatifs
qui, & la fin du septiéme siécle, for-
maient la base de la discipline de I'ii-
glise orthodoxe. 1ls furent indiqués
alors dans le concilein Trullo (1),réuni
a Constantinople pour suppléer aux
cinquiéme et sixidme conciles ecumé-
niques qui n’avaient pas fait de canons
de diseipline.

En ajoutant aux monuments indi-
qués ci-dessus les canons du concile i1
Trullo lui-méme et le septiéme coacile
ecumeénique, on aura indiqué les lois
qui forment encore aujourd’hui Z corps

(1) Ainsi appelé parce qu'il fut réuni
Sous le ddme du palais impérial de Con-
stantinople.
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du droit canonique dans I'Eglise catho-
lique orientale.

Ces loisont conservé toute leur force
jusqu’ad I'époque actuelle. Or, comme
elles représentent la discipline de I'E-
glise pendant les sept premiers sidcles,
il s'ensuit que, sous le rapport disci-
plinaire, ’Eglise orthodoxe est aujour-
d'hui ce qu’était I'Eglise primitive.

A peine si l'on pourrait indiquer,
dans sa législation, quelques légers
changements qui ne tiennent point 2
l'essence des choses, et que les circon-
stances seules ont rendus nécessaires.

Au commencement du cinquitma
siccle, on avait déjd réuni en un Code
de canons les lois promulgées par les
deux premiers conciles cecuméniques
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et par les cinq concilesTocaux d’Ancyre
de Néocésarée, de Gangres, d’Antioche
et de Laodicée. En 451, le concile
ecuménique -de Caleédoine approuva
ce Code. La concile i Trullo le com-
pléta. Telle est la source vénérable de
la discipline de I'Eglise orthodoxe.

On voit, par les actes du concile i
Trullo, que ¥'Eglise romaine s'était, d&s
le septidme sidcle, cloignée de la disci-
pline générale sur plusieurs points. A
dater de cette époque, elle ne fit que
s’en éloigner davantage.

-Au sixidme sidcle, un moine de
Rome, Denys le Petit, fit une traduction
latine du Code des canons, qui était en
grec. 11 n’admit dans sa collection que
les 50 premiers canons des apotres, et
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ajouta quelques Déerétales on letires
camoniques des évéques de Rome, de-
puis Sirice, en 398, jusqu’i Anastase 11,
en 498, Cette collection fut suivie en
O:cident jusqu'a la fin du huitidme
sitele,

Cet ancien code ecclésiastique est,
au fond, le méme que celui de I'fglise
orientale,

Mais, & dater du neuvieme siécle, on
répandit en Oceident un nouveau code
qu'on a appelé Fausses Décrétales, parce
quelesprincipalesdispositions en étaient
lirdes de prétendues lettres canoniques
des évéques de Rome des premiers
sidcles. Malgré I'obscurité qui régne sur
lorigine de cette compilation, on ne
eut s’empécher d’étre frappé de Ia
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coincidence qui existe entre son appa-
rition et I’établissement du pouvoir pa-
pal; et il saffit d'y jeter un coup d'eeil
pour apercevoir que toutes les dispo-
sitions qui y sont contenues avaient
pour but de légitimer les entreprises
des évéques de Rome. Grice a l'igno-
rance qui régnait au sujet des origines
de VEglise, on accepta comme au-
thentiques des pidces qui portaien!
cependant en elles-mémes tous les ca-
ractéres de fausselé clest ainsi qud
commencé, en Occident, ce préjugé qui
subsiste encore : que le pouvoir papal
remonte au siécle apostolique.
Plusieurs Eglises occidentales pro-
teslérent contre le nouveau code et s'ei
tinrent 4 'ancien. L’Eglise de France
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ou gallicane se prononca avec plus d'é-
nergie que les autres; c’est pourquoi
on donna & 'ancien code conservé par
IEglise de France le nom de gallica-
nisme ou droit gallican. Les anciens
codes oriental et occidental étant les
mémes au fond, il s'ensait quun or-
thodoxe et un gallican doivent avoir
les mémes régles en tout ce qui regarde
la discipline de I'Eglise. On fit, paral-
lelement aux Fausses Décrétales, plu-
sieurs collections des anciens canons :
telles sont celles de Reginon, de Bur-
khard, d'Yves de Chartres.

Les papes, fideles aux Fausses Décré-
tales, en ont appliqué et étendu avec le
temps toutes les dispositions ; c¢’esy
pourquoi ils sont arrivés jusqu’a pré-

25
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tendre a Uinfaillibilité et & I'absolulisme
dans I'Eglise. Ils se sont éloignés tou-
jours davantage, de siecle en sidcle, de
ladiscipline de I’Eglise primitive.

Au douzieme siécle, un moine béné-
dictin, Gratien, entreprit une nouvelle
collection de canons; il y fusionna les
anciens avec les Fuusses Décrétales, et il
contribua ainsi puissamment & répandre
des opinions erronées sur la discipline,
car son ouvrage fut adopté, an moyen
age, pour I'enseignement du Droit ec-
cléstastique.

On y ajouta plusieurs collections de
Décrétales des papes qui vécurent en-
suite : telle est Ia compilation en cing
livres de Raymond de Pegnafort; le
sixiéme livre ou le sexte , publié par
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Boniface VIIL; les Clémentines 5 enfin
les Extravagantes, c'est-a-dire les Dé-
crétales qui ervent en dehors du Corps
du Droit, Ces pitces devinrent fros-
nombreuses ; elles ont supplanté, dans
I'Eglise romaine actuelle, tous les au-
tres monuments législatifs et tous les
codes.

Dans les Eglises séparées de ortho-
doxie et du pape, la discipline est telle-
ment confuse, contradictoire, tombée
en désuétude, qu'il est inutile d’en par-
ler. Ces églises, ayant rompu avec la
tradition, ayant rejeté toute autorits,
ou n’en ayant gardé que l'apparence,
n'ont pu conserver un corps de lois
respectées. Elles sont tombées dans une
situation mixte, ot les lois de I'Efat ont
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modifié ou remplacé presque toutes les
anciennes lois de I'Eglise.

I

OBJLT DE LA DISCIPLINE.

Toutes les lois de I'Eglise ont pour ob-
jet :1° Porganisation de I'action du gou-
vernement établi par Jésus-Christ ; 2 [

-conservation de la foi et de la morale,
et P'administration légitime des sacre-
‘ments; 3°la conservation du vrai culte.

En étudiant les canons, on y remarque
les dispositions les plus sages sur divers
sujets dont voici les principaux:

I. — Les degrés hiérarchiques’ éla-
blis par I'Eglise dans I'épiscopaf, Ia

prétrise et le diaconat 3
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Les Ordres Mincurs ou les clercs;

Le choix des ecclésiastiques;

Les vertus qu’ils doivent pratiquer;

Les vices qu’ils doivent éviter;

La juridiction ecclésiastique et les
rapports entre les différents Ordres ;

Les Conciles;

Les procédures ecclésiastiques;

[’état monastique.

II. — Les conditions pour les défini-
tions de foi ; »

Les formes de condamnation des
schismes et des hérésies ;

Les pénitences canoniques;

Les régles pour la légitime adminis-
tration des sept sacrements.

[11. — La division ecclésiastique de
I'année ;
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Les offices;

Les fétes;

Les abstinences ;

Les églises et leur consécration;

Les autels;

Les objets accessoires du culte public.

Nous ne pouvons indiquer, dans le
présent ouvrage, que les choses prin-
cipales qui font I'objet de la discipline
de I'Eglise. Nous devons renvoyer pour

les délails aux ouvrages spéciaux sur
cette matiére, et, avant tout, au Code
des cunons lui-méme.

Nous devons dire seulement (ue,
parmi les canons, il faut établir une
distinction fondamentale entre ceux qui
imposent une obligation universelle et
permanente, et ceux qui ne renfer-
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ment que des dispositions locales ou
lransitoires.

Ces derniéres ne sont pas obligatoires
pour toutes les Eglises. Les premiéres,
au contraire, doivent &tre appliquées
universellement et servir de base aux
réglements particuliers que les évéques
ont le droit d’établir pour le bon gou-
vernement des Kglises quils sont ap-
pelés & diriger.

III

LE GOUVERNEMENT DE L’EGLISE.

Quoique mous devions, dans le pré-
sent ouvrage, nons contenter d’esquis-
ser 3 grands traits la discipline de
I'Eglise, il est indispensable que nous
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donnions quelques détails sur son gou-
vernement, d’autant plus que ce sonl
les fausses notions répandues en Occi-
dent sur ce sujet qui ontdénaturé toute
la discipline dans I'Eglise romaine et
qui Pont détruite dans les autres socié-
tés chrétiennes.

Notre-Seigneur Jésus-Christ a établi le
sacerdoce pour gouverner son Kglise, et
ce sacerdoce apparait, dés le temps des
apotres, divisé en trois Ordres : I'épis-
copat, la prétrise, le diaconat. L’épis-
copat a succédé & l'apostolat. De méme
que I'apostolat fut un et que tous les
apdtres powsédérent la méme autorité
et le méme honneur, de méme I'épisco-
pat est un, étant possédé par tous les
évéques solidairement et en commun.
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Telle est la doctrine enseignée par
les Peres de I'Eglise, et en particulier
par saint Cyprien, dans son Traité de
Uunite.

L’Episcopat un, gouvernant toute K-
glise par une action commune, avee'aide
des prétres et des diacres, telle est 'in-
stitution divine, la forme de gouverne-
ment établie par Jésus-Christ lui-méme.

Pénétrée de cette pensée, I'Eglise,
représentée par les éviques, a cherché,
par des établissements secondaires, &
rendre plus facile et plus fidéle Zaction
commune de Vépiscopat dans le gou-
vernement de la société chrétienne. De
13 la hiérarchie de droit ecclésiastique,
qu'elle aétablie & coté de la hiérarchie
de droit divin.
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Cette hiérarchie sest établie d’abord,
pour ainsi dire, par la force des choses.
L'évbque établi dans une grande ville
avait naturellement plus d'importance
que celui d’une petite ville. On voit, par
les actes du premier concile excuméni-
que de Nicée, que, dés le commence-
ment du quatridme sidcle, I'évéque de
Rome jouissait d’une certaine autorité
sur ceux des villes voisines de cette ca-
pitale, en vertu d’une ancienne coutume ;
que Vévéque d’Alexandrie étendait sa
juridiction sur tous les évéques d'Egypte
et de Lybie.

Ces coutumes furent confirmées; les
évéques des trois capitales de I'Empire
romain, Rome, Alexandrie et Antioche,
farent considérés comme les premiers
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évéques de I'Fglise, avec une juridiction
dans un certain rayon déterminé. On
leur adjoignit 'évéque de Jérusalem, &
cause des souvenirs attachés a cette
ville sainte, et ces quatre évéques regu-
rent le titre de patriarches.

Lorsque Constantin le Grand eut fait,
de Byzance, Constantinople, I'évéque de
cetle ville fut décoré aussi du titre de
patriarche, et placé au second rang,
parce que Constantinople était devenue
la seconde capitale de I’Empire.

Il y eut, dés lors, cing patriarches a
la téte de I'épiscopat.

D'autres évéques, placés dans les
villes capitales des diocéses de I'empire
romain, recurent également une aulo-
rité supérieure dans la circonscription
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diocésaine, avec les titres d’exarque ot
de primat, selon le rang des villes oll
ils étaient éveques.

Les diocéses delempireromain étaient
partagés en provinces  latéle de chacune
desqueiles étaitune ville métropole. Les
évbques de ces villes recurent le itre
d'archevéques ou métropolilains.

Plusieurs villes ayant le titre de ciés
dépendaient de la métropole. Les évé-
ques descités furent les simples évéques

Cetle organisation est encore celle de
I'Eglise orthodoxe actuelle.

En se groupant par métropoles, les
évbques forment les conciles provin-
ciauz. Les évéques de plusieurs pro-
vinces réunies en un Etat ou un patriar-
cat forment les conciles nationau.
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Les évéques de tous les patriarcals
réunis forment les conciles @cuméni-
(jues ou universels.

L'épiscopat n’agit ainsi qu’en commun;
chaque évéque concourt au gouverne-
ment général de VEglise ; I'autorité est
essenticllement coneiliaire ou collective,
et Yunité résulte de Vaction commune
etcollective de Yépiscopat, qui est un.

Les droits des é véques sont les mémes
en ce qui découle de I’Ordre ou de la
Consécration. Les prérogatives d’hon-
neur et de juridiction, qui n’ont pas un
caractére divin et qui viennent de I'E-
glise, doivent étre réglées par les ca-
nons qui leur servent de base. Clest
ainsi que les prérogalives des patriar-
ches, des exarques, des primats et des
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métropolitains ne peuvent avoir que
I'étendue fixée par les conciles.

Les canons n’ayant accordé au pi-
lriarche de Rome aucune prérogative
exceptionnelle supérieure & celles des
autres patriarches, il s’ensuit qu'il n'a
droit ni au titre de chef de I'Eglise
qu’il s’attribue, nia une primauté quel-
conque d’autorité. Encore moins peul-
il réclamer, comme il le fait, ces préro-
gatives comme lui appartenant de droit
divin. Selon les canons, il n'était que
le premier des cing patriarches. En se
séparant de I’Eglise, il a perdu ses droits,
et I'évéque de Constantinople, second
patriarche, est devenu premier pasteur
de la vraie Kglise.

Ce titre, purement honorifique, ne
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lui donne aucune juridiction sur les
Eglises indépendantes de son patriar-
cat. Chaque Eglise nationale se gou-
verne par ses évéques; et, s'il s'éléve
une question qui intéresse I'Eglise en-
tiere, l'initiative de I'action commune
appartient aux évéques qui ont un motif
plus particulier d’appeler & leur aide,
en faveur de la saine doctrine, le con-
cours de leurs fréres dans I'épiscopat.
Siun concile est assemblé, il est pré-
sidé de droit par les patriarches, selon
leur ordre hiérarchique, ou, & leur dé-
faut, par un ou plusieurs évéques, les plus
élevés selon Pordre établi par I'iglise.
Si les décrets de cette assemblée sont
acceptés par toute I'Eglise, ils revétent
par 12 méme le caractére d’@cuméni-
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cité, et ces décrets deviennent lois gé-
nérales. Si I'assemblée n'a qu'un carac-
tére local, ses décrets ne font régle que
pour les Eglises qui y sontreprésentées.

Cestainsi que, dans le gouvernement
de 'Eglise orthodoxe, tout concourt &
favoriser I'action commune de I'épisco-
pat; a conserver le caractére conciliaire
ou collectif de Yautorité; a combatire
Paction monarchique d’un seul évéque

au détriment des droits communs de
tous. -

Le contraire existe dans I'Eglise ro-
maine, ol tout concourt & annulerl'ac-
tion commune en faveur de la suprématie
d'un seul évéque, monarque absolu, ré-
sumant en luiseul I'autorité de I'Eglise.

——
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QUATRIEME PARTIE

Liturgle de VEglise orthedoxe

IDEE GENERALE DE LA LITURGIE

On appelle liturgie la célébration du
sacrifice de Jésus-Christ perpétué
dans 1'Eglise, d une maniére mystique,
par le ministére sacerdotal.

Le Seigneur, ayant béni le pain et le

26
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vin, les donna séparément i ses apotres
en leur disant :«Ceci est mon corps,qui
sera livré;... ceci est mon sang, qui serd
répandu ;... faites ceci en mémoire de
mot. »

Fidele 3 ce précepte du Seigneur,
I'Eglise orthodoxe consacre séparément
le pain et le vin, qui deviennent le corps
et le sang du Christ. Le corps et le sang
ainsi séparés, figurent et perpétuent le
sacrifice rédempteur, unc fois offert sur
le Calvaire. Le sacrifice est unigué;
mais 7l est perpétué, dans I'Eglise, non-
seulement par ses effets, c'est-d-dire
par les grices et les mérites dont il est
la source, mais en lui-méme par I
réalité du corps et du sang offert & Dieu
sous les apparences du pain et du vin.
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Le sacrifice réel de Jésus-Christ a été
consommé - sur le Calvaire , mais il
commenca avec sa vie mortelle. Cest
pourquoi la liturgie de 'Eglise ortho-
doxe est la mémoire de la vie enticre
du Sauveur.

Avant sa vie terresire, Jésus-Christ
Vivait comme Messie, pour le peuple de
Dieu, dans les prophéties et dans les
rites qui constituaient le culte de I'an-
cienne loi, et qui étaient autant de
figures de son sacrifice. Il était ainsi la
raison de tout le culte judaique, etc’est
en lui, espéré comme Messie, que les
élus de V'Ancien Testament ont été
sauves.

L’Eglise orthodoxe n’'a point oublié
cette phase de la vie messianique de
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Jésus-Christ; de sorte que sa liturgie
est lamémoire compléte du Sauveur:de
sa vie messianique dans les rites figura-
tifs et les prophéties : de sa venue en
ce monde , de sa prédication, de son
sacrifice, de sa mort, de sa sépulture,
de sa résurrection, de son ascension,
de son régne éternel. L’ Eglise orthodoxe
applique ainsi, dans toute son étendue,
la parole du Sauveur : « Faites ceci en
mémoire de moi.» Jésus-Christ apparait,
en effet, fout entier dans la célébration
de la liturgie.

L’Eglise orthodoxe considere lalitur-
gie comme un véritable sacrifice, et ne
le distingne pas dusacrifice de la croix.
LorsqueJésus-Christa dit :« Ceci est mon
€0r'ps, qui sera livré... Ceci est mon sang,
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qui sera. répandu...», il n’a pas eu en
vue seulement la mort qu’il allait subir
surle calvaire, puisqu’ila donné le pain
et le vin consacrés comme le méme
corps et le méme sang qui allaient étre
sacrifiés sur la croix, et qu’il a prescrit
de renouveler cette immolation en mé-
moire de luz.

La liturgie est donc en méme temps
une représentation du sacrifice du Sei-
gneur, par les éléments eucharistiques ;
et ce sacrifice lui-méme continué, per-
pétué, puisque le corps et le sang dn
Seigneur s’y trouvent enleur étatd’im-
molation ou de séparation.

C’est Jésus-Christ qui s'ofire Iui-
méme dans le sacrifice liturgique par
le ministére sacerdotal, comme il s'est
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offert Ini-méme pendant sa vie ler-
restre. L'oblation étant réelle, il sen-
suit que le sacrifice est réel, quoique la
mort 1 soit que représentée d'une Mmi-
niére mystique.

La victime étant la méme, le sacrifice
liturgique me peut dtre distingué du
sacrifice de Ja croix.

Il est offert & Dieu seul ct ne peut
dtre offert qu'd lui, puisqu’il est I'actt
d’adoration par excellence.

11 est offert pour les vivants afin que
les mérites de Jésus-Christ leur soient
appliqués; il est offert « pour ceux qui
sont morts dans la communion du corps
et du sang de Jésus-Christ, comme dit
le bienheureux Augustin (serm. 17%
de Verb. Apost.); clest pourquoi o
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en fait mémoire en offrantle sacrifice. »

Les morts qui ne sont pas encore
admis dans la gloire et qui ne sont pas
irrévocablement condamnés, participent
aux effets du sacrifice de Jésus-Christ ;
aussi I'Eglise a-t-elle toujours fait men-
tion d’eux dans la célébration de la
liturgie.

Elle a toujours fait aussi mention des
anges et des saints, pour les glorifier en
Jésus-Christ et les invoquer, afin que,
célébrant, de concert avec eux, le saint
sacrifice, la sainte victime nous mérite
le salut qu’ils ont déja obtenu.

Ainsi T'Eglise entiére, composée des
fidéles du monde invisible et de ceux
du monde visible, prend part au sacri-
fice liturgique et se trouve réunie au-
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tour de Tautel oli I'immolation del'A-
gneau de Dieu se perpétuera jusquala
fin des sigcles (1).

L'Eglise romaine a conservé, tou-
chant le sacrifice eucharistique, Ia
méme doctrine dogmatique quel'Eglise
orthodoxe ; seulement, elle a adopté,
touchant sa célébration, des usages con-
traires 2 ceux de I'Eglise primitive.

(1) La liturgie ne constitue pas seule
le culte public dans Dfiglise orthodoxe.
Les autres offices en font également par-
tie. Mais comme elle en est l'acte le plus
important, nous avons cru pouvoir, dans
le présent ouvrage, nous borner a so0 ex-
plication. Les autres offices n'ont qu'un
caractére disciplinaire et penveut varier,
selon Je caractére des peuples; tandis que
la liturgie étant e point ceniral de toute
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Ainsi, elle célebre des liturgies secrates
ou messes basses ; elle en célébre plu-
sieurs dans Ja méme église et surle
méme autel ; elle célebre une foule de
messes fous les jours. Ce sont 1 autant
d'abus. D'aprés la doctrine de I'Eglise
primitive, la liturgie doit toujours &tre
célébrée & voix haute, afin que les clercs

la religion, elle appartient a la foi dans
ses parties essentielles.

Dans I'Eglise romaine, on appelle Zitur-
gie 'ensemble de tous les rites de I"Eglise;
la liturgie proprement dite est appelée
messe. L'Eglise orthodoxe a retenu avec
raison le nom de ZLturgie pour désiguner
la célébration du sacrifice de lautel,
puisqu’elle est, par excellence. la fonction
publique (c’est le sens grammatical du mot
Jetzoupyiz) et Vacte important du minis-
tére sacerdotal,
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ct les fideles puissent y prendre part, au
moyen des priéres qu'ils doivent y réciter
en réponse i celles du prétre; on ne
doit pas célébrer la liturgie deux fois,
le méme jour, sur le méme autel ; 2
liturgie ne doit étre célébrée qu’a cer-
tains jours déterminés. Ces jours étaient
primitivement, en Occident comme en
Orient, les dimanche, mercredi et ven-
dredi de chaque semaine, et les jours
de féte.

Outre les abus que nous’ venons de
signaler, I'iglise romaine a introduil,
dans la célébration de Ia liturgie, des
chaugements qui seront indiqués plus
bas.
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Il
LITURGIE PREPARATOIRE

VIE MESSIANIQUE DE JESUS-CHRIST.
Le prétre, aprés avoir fait les priéres
préparatoires, se revét des habits sacer-
dotaux (1), et, accompagaé du diacre,
serend ala table de Prothése ou d’obla-
tion. C’est une table placée au coté nord
du sanctuaire et sur laquele on a mis
(1) Les habits sacerdotaux sont : 19 la
robe qui est ordinairement de couleur
blanche; 20 1’étole; 3o la ceintures; 4o les
surmanches, espéce de manchettes qui
recouvrent les manches de la robe; 59 la
chasuble. Si le prétre a regu le droit de

porter I’épigonate, il la met avant la cha-
suble,
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A Pavance cing pains (1), du vin, les
vases, les voiles et autres objets qui doi-
vent servir pendant la célébration du
sacrifice. '

Le prétre prend un des pains de la
main gauche et fait, avec une lance
qu’il tient de la main droite, trois signes
de croix sur la partie qu’il doit enlever
et qui doit &tre consacrée.

Cette partie du pain représente Jésus-
Christ figuré dans I’Ancien Testament.
C'est pourquoi, en prenant le pain, le

(1) Les pains portent 2 la partie supé-
rieure une empreinte carrée divisée en
quatre parties par une croix, et portant le
monogramme du Christ en lettres grec—
ques : I Xx.NI. KA: Jésus-Christ, vain-
queur,



— 413 —

prétre prononce ces paroles : « En mé-
moire de Notre-Seigneur Dieu et Sau-
veur Jésus-Christ. » Puis il enfonce
Successivement la lance & droite, 2
gauche, en haut et en bas, de maniére
4 détacher la partie qui doit &tre consa-
crée. En enfongant la lance, il prononce
ces paroles prophétiques d'Isaie : « Il a
6té conduit & la mort comme une bre-
bis. » — « 1l garda le silence et n’ou-
vrit pas la bouche ; il resta muet comme
un agneau devant celui qui le tond. »
— «Dans son abaissement, il a éié
liveé au supplice. » — « Qui racontera
sa génération? »

Pendant que le prétre immole ainsi,
d’une maniére figurative, 1'Agneauré-
dempteur, le diacre se tient debout au-
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prés de lui, tenant son étole a la main,
et, a chaque coup de lance, il dit:
« Prions le Seigneur ! »

Enfin le prétre donne un cinquieme
coup de lance dans le coté du pain,
afin de pouvoir enlever la partie des-
linée & la consécration ; il prononce el
méme temps ces paroles d’Isaie : « 52
vie a été retranchée de la terre. » Lt
parlie du pain ainsi enlevée est appelée
Pagneau, parce qu'elle est la figure de
I'agneau pascal qui représentait Jésus-
Christ dauns I’Ancien Testament. On It
place sur la paténe (1) de maniére & ce

(1) On appelle ainsi un petit plateat
sur lequel on dépose le pain sacré et les
parcelles figuratives. Afin que le voile
dont elleest couverte ne touche,ni & ¢o
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(ue empreinte soit en dessous. Alors
le diacre dit : « Pére, immolez. » Le
préire coupe le pain sacré en forme de
croix, en disant : « L’Agneau de Dieu
qui a pris sur lui les péchés du monde
est immolé pour la vie et le salut du
monde. » Puis il retourne le pain sacré
de maniére 2 ce que I'empreinte soit
en dessus, et il enfonce la lance dans le
coté droit en disant ces paroles de saint
Jean : « Un des soldats lui ouvrit le coté
droit avec sa lance, et il en sortit du
sang et de l'eau : celui qui I'a vu en

pain ni aux parcelles, on place au-dessus
une étoile formée de deux demi-cercles
fixés ensemble par un écrou dount la téte
a la for ™€ d’une étoile.
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rend témoignage et son témoignage est
vrai. »

Aussitot le diacre présente au prélre
la coupe dans laquelle il met le vin,
figure du sang, et I'eau, en souvenir
de celle qui sortit du coté du Sauveur.

Tels sont les rites mystérieux par
lesquels I'Eglise orthodoxe rappeile
Jésus-Christ figuré dans I'Ancien Tes-
tament. Afin de mieux faire comprei-
dre encore qu'il a été 'unique Rédemp-
teur du monde, soit A litre de Messie
attendu, soit A titre de Sauveur, fils de
Dieu incarné, elle place autour du pain
sacré tous les saints de I'Ancien et du
Nouveau Testament, figurés par des par-
celles des quatre autres pains placés suf
la table de Prothése. Un de ces pains
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figure la sainte Vierge. En le prenant,
le prétre prononce ces paroles : « A
I'honneur et en mémoire de Marie,
notre Reine trés-bénie, mére de Dieu
et toujours vierge! daigne, Seigneur,
recevoir, par son intercession, ce sacri-
fice sur ton autel céleste! » Puis il
enléve une parcelle & la partie supé-
rieure du pain et la place surla paténe,
au cbté droit du pain sacré, en disant,
avec le Psalmiste : « La Reine se tient
a ta droite, vétue d’une robe rehaussée
d’or, et entourée d’ornements variés. »

Un autre pain figure les saints de
’Ancien et du Nouveau Testament, qui
sont représentés par des parcelles pla-
cées a gauche du pain sacré, en lignes
verticales. Sur la premiére ligne : saint

21
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Jean-Baptiste, les prophétes, les apo-
tres; sur la seconde ligne : les saints
évéques, les martyrs, les saints moines;
sur la troisidme : les saints anachorétes,
les parents de Jésus-Christ selon la
chair, le saint dont on célébre lafétele
our ol a lieu la liturgie, les saints
dont on implore les pridres, saint Jean
Chrysostome ou saint Basile, selon que
c’est la liturgie de I'un ou de l'autre
qui est récitée.

Un autre pain figure les fidéles vi-
vants : ceux d’abord qui sont revétus
du ministére ecclésiastique : patriar-
ches, métropolitains, évéques, prétres,
diacres ; ensuite ceux qui sont revétus
du pouvoir temporel, et en particulier
le chef de I'Etat et sa famille; puis
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ceux pour lesquels le prétre veut spé-
cialement prier. Tous sont représentés
par des parcelles placées au-dessous du
pain sacré.

Le dernier des pains représente les
fidéles défunts : ecclésiastiques, princes
et tous autres orthodoxes décédés dans
l'espoir de la résurrection et dans la
communion de I'Eglise. Ils sont aussi
figurés par des parcelles placées au-
dessous du pain sacré, avec les fidéles
vivants, afin que la grice du sacrifice
tembe sur eux tous.

Ensuite, le prétre recouvre la coupe
et la paténe, chacune avec un voile,
puis étend un voile plus grand sur les
deux, encense les saints dons et sup-
plie Dieu de les agréer ; puis il se rend
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4 l'autel pour commencer la liturgie
des catéchuménes.

L’Eglise romaine n’a rien conservé
de cette liturgie préparatoire. Cepen-
dant, d’aprés quelques usages qui
sont encore en vigueur, on peut croire
qu’elle fut usitée d’abord et que la né-
gligence I'a fait tomber en desuétude.
Ainsi, le prétre, avant de dire la messe,
trace des lignes sur I'hostie qui doit
étre consacrée, afin de la rompre plus
facilement pendant le sacrifice, et il
couvre le calice d'un voile, quoiquil
n'ait encore mis dedans ni le vin vi
P'eau. Un grand nombre de prétres 10-
mains poussent méme la négligence
jusqua charger un simple laic, attaché
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i I'Eglise sous le titre de sacristain, de
cette préparation si abrégée des élé-
ments eucharistiques; ce sacristain
porte méme les éléments sur autel,
et dispose tout ce qui est nécessaire au
sacrifice.

L’Eglise anglicane, n’ayant conservé
quun abrégé de la liturgie romaine,
ne posséde aucun rite pour figurer la
vie messianique de Jésus-Christ et rap-
peler aux fidéles I'union de I’Ancien st
du Nouveau Testament, en Jésus-Christ,
seul médiatear.

Les Eglises protestantes n’ayant con-
servé qu'un simulacre de liturgie, nous
n'avons pas A nous occuper de leurs
doctrines dans cette partie de notre ou-
vrage.
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ITI

LITURGIE DES CATECHUMENES
VIE TERRESTRE DE JKESUS-CHRIST

La vie terrestre de Jésus-Cluist est
divisée en deux périodes : I'une (&
trente - ans, pendant laquelle Jésus-
Christ vécut obscur ; lautre, de 110is
ans, pendant laquelle il enseigna st
doctrine.

La premiére période est comme par-
tagée en trois parties, composées de
diz ans chacune.

On connait, de la premiére, les fails
relatifs & la naissance du Sauveur ; de
la seconde, son voyage a Jérusalem,
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pendant lequel il étonna les docteurs;
de la troisidme, le bapléme qu’il recut
de Jean le Précurseur.

L’Eglise orthodoxe fait mémoire de
ces trois parties de la vie de Jésus-
Christ par les ¢rois antiennes de IIn-
troit ou de la venue du Sauveur dans
le monde.

Le diacre récite d’abord une litanie
touchante pour implorer la miséricorde
de Dieu pour tous les fidales, afin qu’ils
obtiennent les biens spirituels et tem-
porels par Pintercession de la sainte
Vierge et des saints; puis, on chante
la premiére antienne. Le diacre répéte
les dernidres invocalions de la litanie,
et I'on chante la deuwiéme antienne; il
répéte une seconde fois les derniéres



invocations de Ia litanie, et l'on chanle

la troisiéme antienne.
Aprés ces antiennes, le prétre sort du
sanctuaire (1) par Japorte dunord ¢t ren-

(1) On appelle sanctuaire ou sacrarium,
une partie réservée de I'église ou est
placé le tréne ou autel. Elle est séparée
du reste de 1’église par une cloison ap-
pelée Iconostase A cause des saintes ima=
ges qui y sont peintes. Cette cloison 2
trois portes : celle du milieu ou porie
sainte; celle du nord et celle du midi.
Sur ces deux portes latérales sont peints
des anges pour rapp'eler qu'elles servent
particuliérement an diacre et aux clercs
pour accomplir Jeur ministére, et que ceux-
ci représentent auprés de Pautel les anges
qui sont auprés du tréne de Dieu, préts &
exéenter ses ordres. La porte sainte est
principalement destinée au prétre, et e
diacre lui~-méme n’y peut passer qu’en
accomplissant certains rites solennels.
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trepar la porte sainte; il est précédé du
diacre portant le livre de I'Kvangile et
d'un clerc portant un flambeau. Ce rite
figure Jésus-Christ sortant de la vie
obscure qu'il avait menée jusqualors
pour apporter au monde la lumiére de
! Evangile.

En entrant dans le sanctuaire, le
prétre convoque les anges et les saints
autour du ¢rone, et les: clercs invitent
les fidéles a s'unir a I'Eglise du ciel
pour chanter I'Alleluia et célébrer la
gloire du Tout-Puissant.

Alors tous chantent le Tfisagim,
pendant lequel le prétre se place a
la partie supérieure du Trone, figure
de celui sur lequel Dieu est assis au
milieu des chérubins; il récite une
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priére sublime pour exalter la Sainteté
de Dieu et implorer ses bénédictions.

On écoute ensuite Jésus-Christ ensei-
gnant dans la lecture de I'Epitre faile
par un clerc, et dans celle de I'van-
gile faite par le diacre.

Pour chacune des lectures, le diacre
recommande aux fidéles d’écouter avec
attention et recueillement la parole de
vérité. Avant et aprés I'Evangile, les
fideles chantent : « Gloire & toi, Sei-
gneur! gloire a toi! »

Puis le diacre récite une litanie pour
implorer la miséricorde de Dieu sur
tous les membres de I'Eglise. A chaque
supplication, les cleres et les fidéles
répondent trois fois : « Seigneur, aie
Pitié! » Pendant ce temps le préire
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récite la supplication ardente. On dit
ensuite la litanie pour les morts, si I'on
doit en faire une mention spéciale  la
litargie. Enfin on récite une litanie
pour les catéchuménes, et le diacre les
avertit ensuite, par trois fois, de sortir
de I'église.

Fidéle & ne rien changer, non-seule-
ment a la foi, mais aux usages des
sidcles primitifs, I'Eglise orthodoxe a
conservé les priéres pour les catéchu-
meénes et la formule usitée pour les faire
sortir de I'Eglise, quoiquil n'y ait plus
de catéchumeénes dans son sein. Cest
un pieux souvenir et une preuve, entre
mille, de la salutaire immobilité de la
sainte Eglise en tout ce qui touche aux
traditions apostoliques. Si elle n’a plus
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de catécliumenes, c'est que les fidéles,
transmettant & leurs enfants le précieux
héritage de la foi, les font baptiser
aussitot aprés leur naissance. Si elle
tolére que d’autres que les fidéles as-
sistent & la liturgie, c’est une preuve
de son esprit de douceur qui l'empéche
de rechercher ceux qui ne lui appar-
tiennent pas, pour les expulser de
PEglise; mais son intention formelle
est toujours la méme : c'est-a-dire que
ceux-la seulement prennent part & 12
liturgie qui lui sont unis par le bap-
téme et par une méme foi. Cest cell®
intention qu’elle proclame hautement
en enjoignant par frois fois aux caté-
chumeénes de sortir, avant le commen-
cement de la liturgie des fidéles.
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I'Eiglise romaine a conservé la litur-
gie des catéchuménes, mais avec des
modifications; elle Ja commen:e par
V'Introit ou Entrée; mais elle n’y récite
qu'one antienne (1). Elle a remplacé les
litanies par Pinvocation : « Seigneur,
aie pitié! » répélée six fois; et celle:
« Christ, aie pitié! » répétée trois fois.
Elle a conservé les mots grecs : « Kyrie
eleison, Christe eleison » pour ces invo-
cations, Le Trisagion est remplacé par
le chant : « Gloria ir excelsis Deo »,
qui en est comme le commentaire. Elle
lit ensuite 1’Epitre et I'Evangile et elle

(1) La procession qu’'elle a établieavant
la messe est probablement un souvenir du
rite de l'entrée tel qu'il existe dans PE-
glise orthodoxe,
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a supprimé tout ce qui se rapporte aux
catéchumeénes. Elle termine cette partie
de la liturgie par le chant du symbole
de Nicée qui est le méme que dans
I'Eglise orthodoxe, a part I'addition des
mots : « Et du Fils (Filioque), » dont
nous avons parlé précédemment.
L’ancienne liturgie gallicane était
plus conforme 2 celle de I'Orient; on
peut méme dire qu'elle était primitive-
ment la méme, car les premiers apd-
tres de la France vinrent d'Orient et
apportérent avec eux la liturgie de leur
pays. Les monuments trop rares qui
nous sont restés de cette antique litur-
gie démontrent son origine orientale.
On y disait en particulier le Trisagion
au liew du Gloria in excelsis romain.
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A dater du neuvidme siécle, la liturgie
gallicane se romanisa pew A peu. La
liturgie ambroisienne de Milan, et celle
d'Espagne ou Mozarabique, avaient
aussi plus de rapports avec la liturgie
orientale qu’avec celle de Rome, Les
plus savants liturgistes d’Occident con-
viennent de ces faits. Du reste, la li-
turgie romaine elle-méme, dans sa
premiére partie dite messe des catéchu-
ménes, est, au fond, la méme que celle
d’Orient. Seulement, dans I’ensemble
des rites et des priéres qui accompa-
gnent chacune des parties qui la com-
posent, elle n’a pas conservé le profond
et pieux symbolisme de la liturgie de
I'Eglise orthodoxe.

L’Eglise anglicane, en abrégeant et
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réformant la = liturgie romaine, au
seizieme siécle, a détruit entiérement
ce symbolisme.

Voici 'ordre qu’elle a mis dans la
premiére partie de sa liturgie : 'Oraison
dominicale suivie d’'une invocation au
Saint-Esprit; la récitation des dix com-
mandements de Dieu, suivie, aprés
chaque commandement, de la suppli-
cation : « Seigneur, aie pitié. » Puis,
une pridre pour le chef de I'Etat; les
lectures de I'Epitre et de I'Evangile , et
la récitation du symbole de Nicée avec
Paddition romaine.
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v

LITURGIE DES FiDELES.

Au commencement, le prétre déploie
Pantiminstum (1) sur 'autel, puis il

(1) L'antiminsium est une nappe de
soie consacrée par I'évéque et sur laquelle
on doit déposer les éléments du sa-
crifice. Elle contient des reliques des
saints, en mémoire des tombeaux des
martyrs sur lesquels on célébrait la
liturgie a 1'époque des persécutions.
’Eglise romaine n'a pas d’antimin-
sium, mais elle veut que sur chaque
autel il y ait une pierre consacrée par
I'évéque et dans laquelle on place des
reliques. On étend dessus un linge blane
appelé corporal pour la célébration de la
liturgie.

L’Eglise anglicane, n'a ni antiminsium,
ni pierre sacrée.

28
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récite deux oraisons pour les fideles,
pendant que le diacre et les fideles di-
sent des litanies pour implover la mi-
séricorde de Dieu sur toute I'Eglise.

On chante I'Hymne des Chérubins
pour convoquer les anges au mystére
qui va s’accomplir. Pendant ce femps,
le prétre récite une pridre dans laquelle
il demande des dispositions angéliques
pour lui el pour les fidéles, afin que
I'Eglise visible soit digne de se méler
a I'Eglise invisible devant l'autel od le
Christ va étre immolé.

Le prétre et le diacre se rendent a
la table de prothése. Le diacre éléve
au-dessus de sa tete le pain sacré placé
sur la paténe et recouvert d’un voile. Le
prétre porte dans ses mains la coupe ol
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est le vin mélé d’eau qui doit &tre con-
sacré. Précédés d’un clerc portant un
flambean, ils sortent du sanctuaire par
la porte du nord, en récitant des prié-
res pour les chefs de I'Eglise et de
I'Etat et pour tous les fidéles; ils ren~
trent par la porte sainte, et le prétre
dépose les éléments eucharistiques sur
autel.

Cette grande entrée est le symbole de
Jésus-Christ entrant a Jérusalem pour
monter au Calvaire et y consommer son
sacrifice. En placant les dons sur I'autel,
en les encensant et en les couvrant d'un
voile unique, le prétre fait mémoire du
vertueux Joseph qui ensevelit Jésus,
Penveloppa d’un linceul et 'embauma.
Le sens de ce rite mystérieux, c'est
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que le Christ, qui va renouveler sur
Pautel son sacrifice, n’est pas le Christ
mort, mais le Christ vivant et sorti
glorieux du tombeau. Voila pourquoi
on fait mémoire de la sépulture avant
Fimmolation mystique.

C’est le Christ vivant que le prétre
présente 2 Dieu le pére dans la priére
de T'oblation, appelée offertoire dansles
‘ilurgies occidentales. Pendant qu'illa
récite, le diacre et les fideles disent i
haute voix une litanie terminée par une
invocation 2 la Sainte Vierge et & tous
les saints, Puis le prétre, & voix basse,
et les fideles, & haute voix, récitent le
symbole de Nicéde (1).

(1) Clest i tort que, comme nous l'avons
remarqué, dans les liturgies occiden=~
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Le diacre avertit ensuite les fideles
quelesacrifice va commencer. Leprétre
les invite 4 haute voix a élever leur
ceeur vers Dieu et récite a voix basse
la priere que I'on appelle Préface dans
lesliturgies occidentales. Il la termine &
haute voix pour annoncer I'hymne vic-
torieuxz chanté par les anges; et les fi-
déles chantent cet hymne : « Saint,
saint, saint, esl le Seigneur Dieu des
armées; ta gloire remplit le ciel et la

tales on a placé la récitation du symbole
avant I'offertoire, c'est- a~dire & la messe
des catéchuménes; car il ne devait étre
récité que par les fidéles ou croyants, et
les catéchuménes ne 'étaient pas avant
d’avoir re¢u le baptéme. L'innovation n'a
4té faite que par suite d’un oubli com-
plet des usages de I'Eglise pl‘inlitive.
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terre; Hosanna, dans les cieux! Béni
celui qui vient au nom du Seigneur!
Hosanna dans les cieux!»

Pendant ce chant, le prétre récite
une priére dans laquelle il célébre la
sainteté de Dieu, qui a aimé le monde
jusqu’a lui envoyer son Fils unique, le-
quel, avant de mourir sur la croix, prit
le pain, le bénit et le donna & ses disci-
ples en disant : «Prenez et mangez...”
Le prétre dit a haute voix les paroles
de Jésus-Christ.

Les fidéles répondent : « Amen!»

Le prétre dit aussi A haute voix:
« Buvez-en tous... »

Les fideles répondent : « Amen!»

Le prétre éléve les dons pour les of-
frir & Dieu, puis il invoque par Lrois
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fois le Saint-Esprit, afin qu'il fasse : du
pein, le corps da Christ; du vin, le
sang du Christ, en changeant leur sub-
stance par sa vertu toute-puissante.

Alors, il se prosterne et tous les fi-
deles se prosternent avec lui, pour ado-
rer Jésus-Christ présent substantielle-
ment sur Pautel.

Le prétre fait ensuile mémoire de
lous les saints de I’ Ancien et duNouveau
Testament, qui ont 6t6 sauvés parla vertu
du méme sacrifice, et il éléve la voix
pour faire mémoire « principalement de
notre trés-sainte, trés-pure, trés-hénie
et glorieuse reine Marie, mére de Dien
et toujours vierge. »

Les fidéles répondent en chantant
un hymne a la Sainte Vierge.
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Pendant ce temps, le prétre fait mé-
moire de quelques saints en particulier;
des morts; des ministres de I'Eglise;
de I'Eglise entidre; du chef deI'Etat,
de sa famille et de son armée ; puis il
éleve la voix pour faire mémoire de 1
plus haute autorité de I'Eglise, soil
patriarche, soit saint Synode.

Les fidéles demandent & haute voix
qu’en fasse mémoire d’eux tous.

Le prétre, obéissant & leur désir, les
recommande tous 2 Dieu, ainsi que
ceux qui souffrent et qui sont en
danger; les bienfaiteurs de I'Eglise et
des pauvres; puis, il demande que tous
célébrent d’une voix unanime la Sainte-
Trinité et qu'ils obtiennent miséricorde

par Jésus-Christ.
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Le diacre demande, dans une litanie,
loutes les graces dont les fidéles peuvent
avoir besoin. Le prétre convoque tous
les fidéles & les demander 3 Dicu en
récitant I’Oraison Dominicale.

Tandis que les fidéles la récitent, le
prétre implore la miséricorde de Dieu
pour tous les fideles, et demande en
particulier qu’ils soient dignes de par-
ticiper a la communion du corps et du
sang de Jésus-Christ.

Il éleve ensuite la voix pour inviter
a la communion par ces paroles :
« Les choses saintes pour les saints! »

Tandis que les fideles chantent I'an-
tienne de la communion, le prétre di-
vise le pain consacré (1); il en met une

(1) Le pain consacré sert pour la com—
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partie dans le calice, dans lequel il verse
de P’eau chaude pour signifier la fer-
veur des saints, ¢'est-a-dire des fidéles
qui doivent y participer. Aprés une
priére pleine de foi et d’humilité, il
communie sous les deux espéces ainsi
que le diacre ; puis il distribue la com-
munion, aussi sous les deux espéces,
aux fideéles qui s’y sont préparés.

La consécration figure la mort ou
Pimmolation de Jésus-Christ; la com-
munion est le symbole de la sépulture.

munion du prétre, du diacre et des fide-
les, conformément & ces paroles de saint
Paul : « Nous ne sommes tous ensemble
qu’un seul pain et un seul corps, parce
que nous participons lous a un meme
Pain.
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Mais afin que l'on ne croie pas que le
Christ, réellement présent dans I'Eucha-
ristie, meure et soitenseveli de nouveau
en réalité, VEglise a eu soin de faire
précéder ces deux figures d'une autre
qui signifie la sépulture, comme nous
l'avons remarqué précédemment.
Aprés la communion, on ouvre la
porte sainte (1), et le diacre, tenant

(1) Plusieurs fois, pendant la liturgie,
on ouvre et on ferme la porte sainte ; nous
n’avons point fait mention de ce rite ni de
beaucoup d’autres, parce que nous n’avons
voulu donner qu'une idée générale de la
sainte liturgie, sans en expliquer tous les
détails. Il faudrait un ouvrage spéeial pour
exposer le profond symbolisme de ces
détails qui, tous, remontent a la plus
haute antiquité.
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entre ses mains la coupe ol se lrouve
encore I'Eucharistie sous les deux es-
péces, la montre au peuple en disant:
« Approchez avec crainte de Dieu et
avec foi! »

Les fidéles répondent : « Béni soit
celui qui vient au nom du Seigneur!
le Seigneur est Dieu, et i/ nous a ap-
paru., »

Ce rite est le symhole dela résurrec-
tion du Sauveur.

Ensuite, le prétre prie le Seigneur de
bénir les fidéles, comme il bénit les
apotres en retournant au ciel. « Sei-
gneur, dit-il, éldve-foi au-dessus des
cleux, et que ta gloire éclate sur toute
la terre! » 11 prend Ja coupe et la
monire aux fideles en disant :
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« Béni soit Dieu, perpétuellement,
maintenant et toujours, et dans les
siecles des sidcles! »

Ce rite est le symboie de I'ascension,
suivie du régne éternel du Christ.

Le prétre porte solennellement la
coupe sur la table de Prothése, replie
I' Antiminsium, pendant que le diacre
et les fideles disent des prieres d’ac-
tions de grice ; il fait ensuite, avec le
livre des Kvangiles, une derniére hé-
nédiction sur Pautel, etil sort du sanc-
tuaire en disant : « Sorfons en paiz! »

En dehors du sanctuaire et au mi-
lieu des fidéles, il récite une pridre
pour implorer la bénédiction divine
pour tous les membres de I'Eglise, au
moment ot ils vont se retirer.
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Il rentre dans le sanctuaire, bénit de
nouveau les fidéles et les met sous la
protection de la saiute Vierge, des
Apdtres, du Patron de I'Eglise, du saint
dont on célébre la féte, du saint au-
teur de la liturgie qui a été récitée,
soit saint Jean Chrysostome, soit saint
Basile, et enfin de tous les saints.

Aprés la messe, le diacre consomme
ce qui est resté de ’Eucharistie, en ré-
citant des priéres indiquées.

D’aprés cet exposé rapide de la sainle
liturgie, il est bien évident qu'elle est
la mémoire complate de la vie de Jésus-
Christ.

Nous avons déja fait remarquer que
la liturgie romaine n'est pas aussi com-



— 447 —

pléte, puisqu’on y a supprimé 'abord
la vie messianique et que, dans la messe
des catéchumenes, la plus grande partie
du symbolisme a disparu.

La messe des fidéles commence par
I'Offertoire ou oblation. Le prétre offre
d’abord le pain ; puis il met le vin et
'eau dans le calice et les offre & Dieu.
1l prie ensuite les fidéles de s'unir & lui
dans Voblation, et il invoque le Saint-
Esprit pour qu’il hénisse le sacrifice (1).

Vient ensuite la Préface, suivie du
chant : « Saint, saint, saint, est le Sei-

(1) Cette invocation du Saint-Esprit,
trés-éloignée de la conséeration, ne peut
&tre regardée comme l'invocation qui est
la priére de consécration.
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gneur...» Le prétre chante la préface i
haute voix dans les messes hautes.

La préface est suivie du eanon. On
appelle ainsi la partie de la messe pen-
dant laquelle a lieu la consécrafion.
Le prétre le récite & voix basse. Ily
fait mémoire des puissances ecclésias-
tiques et temporelles, de tous les vi-
vants, et en particulier de ceux qui as-
sistent au sacrifice. 11 fait ensuite mé-
moire de la sainte Vierge, des apotres
et de tous les saints dont il invoque la
protection.

Puis, étendant les mains sur les élé-
ments, il s’adresse & Dieu pour lui de-
mander quen vertu de sa puissance il
les fasse devenir le corps et le sang de
Jésus-Christ, qui, la veille de sa mort,

.
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abéni le pain et dit : « Ceci est mon
corps 3 » et qui a bénile vin en disant :
«Cect est le calice de mon sang..., »

On croit généralement, dans I'Eglise
romaine, que la consécration a lieu en
vertu des paroles de linstitution pro-
noncées par le prétre. L’Eglise ortho-
dbxe, au contraire, enseigne quelle a
lieu par Uinvocation du Saint-Espret.
Celte différence vient sans doute de ce
que, dans I'figlise romaine, les paroles
de linstitution suivent la priére d'in-
vocation et en font pour ainsi dire par-
tie; tandis que, dans I'Eglise ortho-
doxe, les paroles de linstitution sont
rappelées d'une maniére historique et
suivies de I'invocation av. Saini-Esprif.

Il est certain que le changement du
29
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pain et du vin au corps et au sang de
Jésus-Christ ne peut-étre que I'effet de
lo. puissance divine. On en convient
dans les deux Kglises ; on devrait donc,
dans F'une comme dans V'autre, en tirer
cette conséquence : que Dien agit au
moment ot le prétre, au nom de I'E-
glise, le prie d’opérer le miracle du
changement de substance.

La priére existe dans la liturgie ro-
maine; mais il faut convenir qu’elle
N'est pas aussi explicite que dans celle
de I'Eglise orthodoxe. Cependant, le
canon de la messe, tel qu’on le récite
aujourd’hui dans I'Eglise romaine, est
antérieur a la séparation des Eglises, et
on I'a toujours regardé comme ortho-
doxe.
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Aprés la consécration, le prétre de-
mande & Dieu d’avoir pour agréable le
sacrifice qui lui est offert. 1l fait mé-
moire des morts, des hommes aposto-
liques et des martyrs.

Ensuite a lieu la récitation de I'Orai-
son dominicale, qui forme le commence-
ment de la préparation 4 lacommunion.
Aprés avoir demandé la délivrance de
tous les maux par l'intercession de la
Sainte Vierge, des apotres etde tous les
saints, le prétre rompt Vhostie en trois
parties et met la plus petite dans le ca-
lice.

Puis il dit les priéres de préparation
a la communion, et communie ensuite
sous les deux espéces. Il consomme ¢
tout et met, & deux reprises; du vin
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dans le calice, pour qu'il 0’y reste rien
des saintes espéces. Il communie en-
suite les fidéles sous une seule espéce,
et avec des pains consacrés aulres que
celui qui a servi au sacrifice.

L’Eglise romaine transgresse ainsi un
commandement divin. Jésus - Christ
ayant dit en instituant I'Eucharistie
sous I'espéce du vin : Buvez-en fous, »
elle répond : « Les prétres seuls en boi-
ront ; » car le diacre lui-méme ne com-
munie que sous I'espéce du. pain comme
les fidéles,

D'un aulre coté, en communiant les
fidéles avec d'autres pains consacrés
que celui qui a servi au sacrifice et a
1a communion du prétre, elle na
pas observé le rile apostolique qui,
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selon saint Paul, symbolise V'unité de
I'Eglise.

Aprés une priére dans laquelle le pré-
tre demande que les effets du saint sa-
crifice se fassent sentir a tous les fide-.
les, il donne la bénédiction au peuple,
et termine la messe en lisant le com-
mencement de |'Evangile de saintJean.

1l suffit de ce coup d'eil sur la litur-
gie romaine pour se comvaincre que,
si ellea conservé les parties essentielles
de la liturgie orthodoxe, elle n’en a re-
tenu ni la belle harmonie ini le sens
mystique. On n’y rencontre qu'un en-
semble de priéres, bonaes sans doute,
mais ne répondant pas 2 cette idée
premidre et fondamentale de la liturgie
chrélienne, qui consiste & rappeler la
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mémaoire compléte de Jésus-Christ. Ony
retrouveassez de ressemblance avec
liturgie orthodoxe pour voir que son
origine est la méme ; mais on y trouve
aussi assez de différences pour prou-
ver quelle a été retouchée A di-
verses époques par des réformateurs
qui n’avaient pas le sens liturgique.
On y ade plus introduit des erreirs
dont nous avons signalé les plus graves,

La liturgie anglicane est encore plus
défectueuse que la romaine.

Apcds la partie qui correspond i la
messe des catéchuménes et le sermon,
on fait ce gu'on appelle offertoire. Cest
la lecture de quelques sentences de
I'Evangile, pendant la récitation des-
quelles on fait la quéte. Suit une priére
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pour demander 3 Dieu d’agréer les of-
frandes qui ont été faites et d’accorder
sa grice au chef de I'Etat, aux ecclé-
siastiques et & tous les fideles. Le prétr.e
fait ensuite une exhortation 3 ceux qui
doivent communier; un des ministres
récite une formule de confession apras
laquelle le prétre donne une absolution
générale.

1l récite la préface suivie du cantique :
Saint, saint, sainf...; aprés quoi il se
met & genoux devantla table surlaquelle
on a placé du pain et du vin, etil récite
une priére de préparation a la commu-
nion. Il se léve ensuite et dit une
priére dans laquelle est rapportée, d’a-
prés 'Evangile, Vinstitution de la sainte
Eucharistie. On I'appelle priére de con-
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sécpation. On y trouve bien les paroles
de I'institation, mais aucune ¢nvocation
pour demander & Dieu le changement
de la substance du pain et du vin (1).

La communion du prétre et des fidé-
les a lieu aussitot aprés avec le pain et
le vin. Aprés la communion, le prétre
place sur la table ce qui reste des élé-
ments consacrés (c'est le mot dont se
sert le Lévre de priéres), et il le recou-
vre d’un linge blanc. Il récite alors I'0-
raison dominicale, une priére d'action
de grace, le Gloria #n ewmcelsis, et con-
gédie les fideles en leur souhaitantla
paix et la bénédiction de Dieu.

(1) Cette invocation se trouve dans la
l.““l‘gle écossaise, plus orthodoxe que
I'anglicane.
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Il est évident, d’aprés cet exposé, que
I'glise anglicane ‘a apporté tant de
modifications a la liturgie romaine
quelle suivait avant le seiziéme siécle,
que I'on y trouve & peine quelques tra-
ces de la liturgie primitive, conservée
par 'Eglise orthodoxe.

On y reconnait surtout beaucoup de
vague dans les expressions relatives &
la sainte Eucharistie. Les protestants,
qui me croient pas A la présence réelle,
peuvent s'en accommoder; et elles ont
certainement un sens calviniste, si on
les explique par les Articles de religion,
composés tout exprés pour expliquer
la foi de 'Eglise anglicane. Les articles
28,29 et 31, ol I'onrejette le change-
ment de substance des éléments eucha-
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ristiques, ot I'on prétend que la foi est
le moyen de participation au corps et
au sang de Jésus-Christ, ol 'on affirme
que les méchants et les hommes sans
foi ne participent pasau corps et au
sang de Jésus-Christ, quoiquils en
mangent le signe; ol Fon condamne
comme blasphématoire la doctrine du
sacrifice liturgique ; ces articles sont
incontestablement calvinistes, et s'ils
sont le commentaire du Livre des prié-
res, on ne peut croire qu’il y ait, dans
I'Eglise anglicane, une vraie [liturgie.

Nous ne disons rien des liturgies
orientales différentes de celles des sainis
Jean Chrysostome et Basile, car elles
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ont beaucoup d’analogie entre elles;
elles contiennent tout ce qui est essen-
tiel au saint sacrifice, et Eglise or-
thodoxe en reconnait la haute antiquité
et la légitimité.

1l est de principe, dans I'orthodoxie,
que chaque Eglise a le droit d’avoir
une liturgie particulidre célébrée en
langue compréhensible. Pourvu que
cetle liturgie ne contienne aucune er-
reur contre la doctrine et qu’elle pos-
sede tout ce qui est essentiel au saint
sacrifice , I'fglise orthodoxe n'y voit
aucun motif de séparation; 2 plus forte
raison, laisse-t-elle & chaque Eglise
particuliére la faculté d'organiser ses
autres offices ; tout ce qu'elle demande
pour reconnaitre une’ Kglise comme
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sceur, c¢’est : une foi pure et compléte,
une doctrine morale conforme A I'Evan-
gile, une discipline conforme aux.ca-
nons des apbtres et des conciles ecu-
méniques , une liturgie dans laquelle
on célébre véritablement le saint sa-
crifice.

L’Eglise romaine a des principes
tout opposés. 11 est vrai qu’en appa-
rence elle admet les liturgies orientales
comme légilimes; mais sa conduite
dans les Eglises occidentales, et ses
instructions secrdtes quant i celles
d’Orient, prouveni qu'elle ne fait de
concession qu’en apparence, et dans le
but de se préparer des moyens pour
établir sa domination. Le pouvoir papal
est .son unique préoccupation., C’est
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pour cela qu'elle fait des concessions
apparentes, et qu’en réalité elle agit
avec absolutisme partout ou elle le
croit possible, en imposant sa liturgie
propre, sa langue, ses usages, sa disci-
pline, sa morale casuistique, ses nou-
veaux dogmes. En effet, pour elle,
I'unité ne consiste que dans une en-
ligre conformité avec I'Eglise de Rome,
ou plutdt dans la soumission aveugle
au pouvoir du pape, qu’elle prétend
souverain, unsversel, divin, quoique la
Parole de Dieu et la Tradition de V'E-
glise le condamnent.

FIN.
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et invisible. 50-o1
40 Sur I'Incarnation. 63-64-65-60
50 Sur la Rédemption. 79-80
60 Sur le Saint-Esprit. 37-39, 85-01
70 Sur I'Eglise. 92, 116-119
8o Sur les sacrements en yénéral.  163-164
9o Sur le Baptéme. 164-165
100 Sur I’Eucharistie. 176, 178-180
{10 Sur les pénitences extérieures. 183
120 Sur le ministére ecclésiastique. 116119,
205-206

130 Sur le mariage. 215-216
140 Sur l'onction des malades. 27
-229

150 Sur la vie future. 237
160 Sur la morale. :
170 Sur le premier commandement. 426
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Eglise romaine actuelle (Erreurs de PEglise). xxit

1o Sur la Régle de la foi. 18-20
20 Sur la sainte Trinité par 'addition du Fi-

lioque dans le symbole. 35-39, 85-91
30 Sur les rapports entre les mondes visible

et invisible. : B4-55
40 Sur 'Incarnation. 64-65
50 Sur la Rédemption. 75-79; 322
60 Sur le Saint-Esprit. 35-39, 85-91
70 Sur I'Eglise. 91-92, 111-116, 120
30 Sur le Baptéme. 165
90 Sur la Confirmation. 168-170
100 Sur le pain qui doit servir au sacrifice eu-

charistique. 171-172 5 442 452-453
110 Sur la Communion. 173-175
120 Sur la Confession. 189-200
130 Sur les indulgences. 55, 76, 191
140 Sur le purgatoire. 55, 192
150 Sur le mérite et la justification. 76, 194
160 Sur la grice. 81, 240-246
170 Sur Pordination. 203-205
180 Sur le mariage. 212-215
190 Sur P'onction des malades. 216-217
200 Sur la damnation. 225-226
210 Sar la morale. 240-245

920 Sur les commandements de Dieu. 320-321
230 Sur ld Sainte Vierge. 77-78; 323
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240 Sur l'autorité papale. 111-116; 1925
: 308; 400
250 Sur la liturgie. 408-410; 420-421 ; 429-
431 ; 437 ; 447-454
260 Sur le moment de la conséeration. 449

270 Sur les Commandements. 32
280 Sur le culte. 322-323
Election (I)) n'est pas le moyen de transmission
du sacerdoce. 116-119
Encyelique des patriarches d’Orient. XXXIV
— de Pie IX. XXXV
Enfer (I)). 43, 45, 924-3%

Episcopat (Caractére ef transmission de 1). 97-
101, 103-105
— organe de linfaillibilité de I'Eglise. 105-106,

4 114-115

Espérance (de 1). 256, 261-262
Esprit (Attribut personnel du Saint-). 32, 84
— (Mission du Saint-). 33-34, 83, 90
— (Différence entre la procession et la mission
du Saint-). 34, 81, 82-83, 90
— (Insufflation du Saint-) dans I'Eglise. 84-85,
91-92

— (Adoration du Saint-). 83

— (Invocation du Saint-) pourla consécration.
: 439; 440-450
Etoile (), A5
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Eucharistie (de 1) comme sacrement. 135-171-182

— comme sacrifice. 401-403
Eve (Création ).  * 48
Evéques (voir le mot Episcopat). 396
Exarques (des). 396
Excommunié (I'). 108-109
E

Famille (la), établie par Dieu comme une des
bases de l'ordre social. 309-310
Famille humaine. 270-271
Fatalisme. 241-245-248
Fétes d’obligation (des) dans I'Eglise orthodoxe.
304-305

Tiliogue (Addition du) au symbole. 35-39, 86-86
Fils (Attribut personnel du) dans la Sainte-Tri-

nité. 31-32, 58-60
Foi (la) considérée comme veriu. 256-260
— considérée comme connaissance de la vérité.

3-4, 258

— (Source de la) 3-4

— (Définitions de). - 102-103

— (Profession de la). 260
G

Gallicanisme. 19, 385, 430

Génération éternelle du Fils. 31-32, 58-60
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Glorification qui suit I'Oraison Dominicale. 200-
291

Gousset (Théologie du cardinal), 244
Grice (de la). 81-82, 237-242
Gury (Théologie du jésuite). 244

H

Habits sacerdotaux. 4l
Hérésie (1) destincte de 'erreur. XXXIX
Hérétique (I'). 108
311-314

Homicide (Nature de 1').
Honneur (I') du prochain doit étre respecté comme

sa propriété. 38
Humains (Actes). 231-232
47-48

Humanité (Origine de 1.
— (Régénération de I).  48-49, 81-82, 236-240
— (Réparation de I’). 49-50, 61, 67-68

— {I’) une seule famille, 270
— (Destinée de 1’). 2N
I
Idoles (des). 2006

— (Différence entre les) et les images autorisées

par I’Eglise. 206-300
Images autorisées légitimement dans IEglise.

i 206-300, 327

Incarnation, 58-63
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Indulgences (des). 55-56, 76-77, 191-194
Ineffabilis (Bulle). XXV
Invocation de I’Oraison Dominicale. 269

Invocation des saints. 43-44, 52-53, 294, 326
— (de I') du Saint-Esprit pour la Consécration.
349, 449-450

J
Jansénistes et Jésuites. 249
Jésuites (systéme des) sur la Grice. 241-242
— Casuistes. 196-200, 243-24%
Jésus (signification du nom de). 61
Jésus-Christ, Verbe incarné et Dieun 61, 63-64
— (le corps de) engendré miraculensement. 62-63

— (culte rendu & I’humanité de). 64, 73, 138 -
— (fréres de). 65-66
— unique médiateur. 68-78
— but des Prophéties. 70-71
— centre de toute la religion depuis Uovigine du
monde. 72-73
— (régne éternel de). 73-74
Jugement dernier. 45-46, T4, 222-923
Justification par la foi pratique on unie aux bon-
nes ceuvres. 68-69, 264-265
— par les ceuvres; erreur de 1'Eglise romaine &
ce sujet. 76-77

— (idée judaique de la). 265
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K
Kyrie Eleison. 429
L
Liberté (de la) humaine. 236-240, 245-248
196-244

Liguorio (Téologie de).
Lingard (Thémoignage de John) sur les ordina-

tions anglicanes. 210-211
Liturgie de 'Eglise orthodoxe. 401-461
— (idée générale de la). 401-407
— préparatoire. A0
— des Catéchumeénes. 422-428
— des fidéles. 433-446

459

Liturgies orientales.
— occidentales. (Voir au mot Fglises, erreurs
sur la Liturgie.)

Livre de priéres de I'Eglise anglicane XXXV1
— du Nouveau Testament. 5-6
— de I’Ancien Testament. 252-253
Loi divine positive. 249-000
— (en quoi se résume la) 253, 263
Lois naturelles et positives. 232-236, 249
Luther (systéme de) sur la prédestination ef le

libre arbitre. 245-246

M

Macarius (Théologie de Mgr.). XXXIV

Mariage (du Sacrement de). 150-155,212-116, 314
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Mariage (Traité du) par le jésnite Sanchez. 496
Marie, vierge, avant, pendant, et aprds Fenfante-

ment de Jésus-Christ. 62-63, 65-66
— est-elle exempte du péché originel?  77-78
— (erreurs monstrueuses de IEglise romaine

sur la sainte Vierge). 77-78
Méchant (le) ou Satan. 289-290
Médiateur (seul) Jésus-Christ. 68-78

— (la Sainte Vlerge Marie n'est pas). 77
Mérite (du) selon I’ Eglise romaine. 76-77, 191-194
— selon lhg]zse orthodoxe. 82-239
Métropolitains (des). 396
Ministére (du) protestant. 116-119
Mitigation (systéme de) des peines de l'enfer. )

225

Moise (loi de Dieu donnée par). 250-251
Molina (le jésuite) et son systéme dit Molinisme.
241

Monde (création du). 40-47
— (le) invisible composé des anges et des ames
des défunts. 42-46

— (rapports du) invisible avec le monde vi-
sible.

10 Par les anges bons ou mauvais. *  4-42
20 Par les dmes des défunts. 43
— (le) futur. 218-224
— (le) visible. 46

Morale de 'Eglise orthodoxe. 231-000
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Morale (Principes généranx de la). 231-240
— indépendante. 235
Mort (de la peine de). 312
Mosaique (loi) non abrogée par Jésus-Christ.
251-252
N
" Natures (deux) en Jésus-Christ. 61-62
Nom de Dien, eomment sanctifié. 272-273,
300-30
— [signification du) de Jésus. 61
(0]

OEuvres (des bonnes). 68-69, 76, 79-80, 246-243,

264-265
Onetion des malades. 155-157, 216-217
Onetion dn Saint-Chréme ou Confirmation.

130-135
Opérations intérienres de Dieu. '+ 30-33
— extérieures de Dieu. 33-35, 40
— (deux) en Jésus-Christ. 62
Oraison dominicale ou Priére du Seigneur. 26%
— (explication de 1'). 269-295
Ordination (de 1 96-97, 145-144

Ordinations anglicanes. 209-212
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P

Pain (du) azyme dans la célébration du sacrifice
Eucharistique. 171-178
— (du) quotidien. 279-283
— sacré ou agneau. 412-416
Pains de la Liturgie. 412, £16-419
Pape (Prétendue autorité du) 111-116, 192, 398-409
Pardon (du) des offenses. 283-286
Parents (honneur du aux) 309-311
Parole de Dieu, source de la foi.  3-4
— non écrite. 4-5
— écrite. ihid.
Patriarcats (les). 394-395
Péché (le) 232-233, 319
Propriété (la) établie par Dien comme une des
bases de V'ordre social. 316
Péché originel. 48
— (Jésus-Chrit exempt du). 62
Pélagianisme. 240
Pénitence (du Sacrement de). 139-145, 182-202
— (de la vertu de). 182-183
Pénitences extérieures et publiques. 183-184, 191
— (Jours de) dans PEglise romaine. 202
— (Jours de) prescrits dans I’Eglise orthodoxe.
306

Péres de I'Eglise (de la lecture des). 255

31
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Pére (le titre de) appartient & Dieu seul. 209
— en quel sens il est donné & d'autres. 260
Personne (une seule) en Jésus-Christ. 62

Pierre sacrée. 433
Prédestinatianisme. 241-245-248
Prédestination (de la). 227-220

Présence réelle de Jésus-Chriét dans le sacre-
ment de I'Eucharistie. — V. au mot Fucha-
ristie.

Prétrise (la) distincte de 1'épiscopat. 97-101

Priére (de la) comme expression du culte privé.

966-267, 204

Priére du Seigneur ou Oraison dominicale. 268

— (Explication de la). 269-205
Priéres vocales. 292-203
Primats (des). 396

Procession éternelle du Saint-Esprit. 32, 89-91

Protestants (principales erreurs des). — V. au
mot Eglises.

Prothése (autel de). 411

Purgatoire. 55, 192-194

R

Rég}e (la) de foi consiste dans le témoignage de
'Eglise. 8-15
Régne (du) de Dieu. 974-977



Religion (il n’y a jamais eu quune vraie) dans

le monde. 1-3, 72-73
Reliques (culte secondaire des). 300, 327-328
Résurrection des corps. 46, 219-221

Rome (erreurs principales de IEglise de). —
V. au mot Eglises.

S

Sabbat (le) judaique remplacé par le dimanche
et pourquoi. 302-303
Sacerdoce (Institution et les trois ordres hiérar-
chiques du). 94-107, 116-119, 145-149
Sacrements (des) en général.  122-124, 158-164

Sacrifice (du) Eucharistique ou Liturgique.
: 136, 401-408

Satan. 287, 289-290
Schismatique (le). 108
Semaine (de la) ou période septennaire. 302
Serpent d’airain (image miraculeuse du) 297
Suicide (du). 311-313
Syllabus de Pie IX. XXXVI
Symbole de la foi. 27-29
— dit de Saint-Athanase. 86
T
Témoignage de UEglise, régle de foi, 8-17

— comment constaté, ibid.
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Témoignage (des faux). 301, 317-319
Temps (nature du). 47-59

Tentation (de la). 287-289
Testament (caractére de I’Ancien). 2
— (Livres de I’Ancien). 250-251
— (Livres du Nouveau). 5-6
Théologie de Mgr. Macarius, XxX111
— de Gousset. Xxxiv, 244
— de Gury. xxxiv, 244
— de Liguorio. XXXIV, 244
Tradition (source et caractére de la). 6-25

— (la) est le moyen de constater Lauthenticité

de I’Ecriture. 24
Traditions bonnes et mauvaises. 6-7
Travail (obligation du) pendant six jours de la

semaine. 308
— (Sanctification du). ibid.
Trinité. 30-33

U
Ultramontanisme. 19

Unigenitus (la bulle) est pélagienne.  xxxv, 76
Union des Eglises, sa condition essentielle.
xvir, 459-461

v

Verbe de Dieu; son Incarnation et son action
extérieure. 58-61
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Vertu (la).
Vice (le).
Vie immortelle da monde futur.

Vol (du) et de ses différentes espéces.

Volonté (de la) de Dieu.
Volontés (deux) en Jésus-Christ.

235

235
223-294
315-317
277-279
62

TRADUCTIONS AUTORISEES PAR L’AUTEUR

EN nusse : Par M. le Colonel P. Boutourlin.

EN angrais : Par M. le Révérend i.amson,
prétre de VEglise Américaine de Paris.

EN BULGARE : Par M. Balabanoff.




ERRATA.

Outre quelques fautes typographiques {rop
peu importantes pour qu’il soit besoin de les
indiquer, nous signalerons les fautes suivantes:

P. 5, on a placé par erreur les Epitres de saint
Paul avant celles des autres apotres.

P. 92, en téte, au lieude ¢ Vil faut mettre: VL.

P. 245, ligne 6, au lien de : saintes, lisez:
saines.

P. 306, ligne 17, au lieu de : jour, lisez : len+
demain. i

P. 330, on a mis : la deuwiéme Béatitude, a la
place de : la troisiéme ef vice versd.

P. 339, ligne 14, au lielydg: huit, lisez : neul.
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Paris. — Typ. Rougbsfrige: Y et Fresné,
rue du Four-Saint Germain, 43.
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ERRATA.

P. 17, ligne 4, au lieu de : Parconséquent, lisez :
Par conséquent.

P. 47, ligne 12, au lieude: n, lisez : ni.

P. 92, en téte, au lien de: ¥, lisez : VI.

P. 136, ligne 9, au lieu de: faisait, lisez : fai-

saient.

. 141, ligne 14, au lieu de : quand, lisez : quant.

. 219, ligne 12, au lieu de : es, lisez : les.

225, ligne 4, au lieu de : son, lisez : sont.

. 243, ligne 9, au lieu de : -, lisez: in-.

. 245, ligne 6, au lieu de: sainfes, lisez: saines

. 266, ligne 11, au lien de : Extéridurs , lisez :

Extérieurs, peme—
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Ouvrages du méme auteur,

e to—

HISTOIRE DE L’EGLISE DE FRANCE, composée sur
les documents originaux et authentiques, par
M. I'abbé GueTTEE. 12 vol. gr. in-8. . 60 fr.

JOURNAL ET MEMOIRES DE L’ABBE LEDIEU sur
la vie et les ouvrages de Bossuet, publiés pour
la-premiére fois d’aprés les manuscrits auto-
graphes et accompagnés d’une Introduetion et
de notes; par le méme. 4 vol. in-80, . ., 2% fr.

HISTOIRE DES JESUITES, composée sur documents
authentiques en partie inédits, par le méme,
S YDl anaB0. S erel i Sl S 18 1fr

LE NOUVEAU DOGME en présence de I'Eeriture
sainte et de la tradition ecatholique, par le
méne, 4 vol. in-80. . .. . ..l L. 3 fr.

LA PAPAUTE SCHISMATIQUE, ou Rome dans ses
rapports avec UEglise orientale, pa» le méme.
4; yoloigr: in-80 el gt v s 7 fr, 50 c.

E. RENAN DEVANT LA SGIENCE, ou Réfutation de
iu vie de Jésus par E. Renan, au triple point
de vue de I'exégése biblique, de la eritique
historique et de la philosophie; 2¢ édition,
par leméme. 1 vol, in-80. . . . . | -7 fro 50,

DE ENGYCLIQUE DU 8 DEGEMBRE 1864.. 4 fr. 50

s ]
t Gern., 43. {




