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Vorrede.

: ‘WWas ausser der Schule brauchbar ist: von de
neueren Philosophie ; sollte den Inhalt dieser
Schrift ausmachen; vorgetragen in derjenigen
Ordnung, in der es sich dem kunstlosen Nach-
denken  entwickeln miisste. Die tiefern Zurii-
stungen, welche gegen Einwiirfe und Ausschwei-
fungen des verkiinstelten Verstandes gemacht
werden, das, was nur Grundlage fiir andre posi-

tive Wissenschaften ist, endlich, was bloss fiir
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die Pidagogik im weitesten Sinne, d. h, fiir die
"Bedachtennd willkiihrliche Erzichung des Men-

schengeschlechts gehrt, sollte aus dem Umfange

derselben ausgeschlossen bleiben. Jene Einwiirfe

macht der natiirliche Verstand nicht; die posi-
tive Wissenschaft aber tiberlisst es seinen Gelehr-
ten, und die Erziehung des I\rIenschengcschlechts,

in wiefern sie vom Menschen abhiingt, seinen

Volkslehrern und Staatsbeamten,

Das Buch ist sonach nicht fiir Philosophen

von Profession bestimmt, und diese werden nichts

in demselben finden, was nicht schon in andern

Schriften desselben Verfassers vorgetragen wire,
Es sollte verstindlich seyn fiir alle: Leser, die
tiberhaupt ein Buch 7y verstehen  vermgchien,
Von denjenigen, die nur schon chemals auswen-

dig: gelernte' Redensarten W einer’ elwas verin.

derten Ordnung wiederholen wollen, und dieges
Geschift des Gedichtnisses  fiiy

das Verstehen
halien,

wird es ohne Ziweifel unverstandlich be-
funden werden,
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Es sollte anziehen und erwirmen, und den
Leser kriftig von der Sinnlichkeit zum Ueber-
sinnlichen fortreissen; wenigstens ist der Verfas-
ser sich bewusst, nicht ohne Begeisterung an die
Arbeit gegangen zu seyn.  Oft verschwindet wiih-
rend der Mithe der Ausfilbrung das Feuer, mit
welchem man den Zweck ergriff; eben so ist
man im Gegentheil unmittelbar nach der Arbeit
in (Gefahr, iiber diesen Pl;nkt sich selbst Unrecht
zu thun. Kurz, ob diese Absicht gelungen sey,
oder nicht, kann nur aus der Wirkung entschie-
den werden, welche die Schrift auf die Leser
machen wird, denen sie bestimmt ist, und der
Autor hat hieriiber keine Stimme.

Noch habe ich — fiir wenige zwar, zu erin-
nern, dass der Ich, welcher im Buche redet, kei-
nesweges der Verfasser ist, sondern dass dieser
wiinscht, sein Leser moge es werden; — dieser
moge nicht bloss historisch fassen, was hier ge-
sagt wird, sondern wirklich und in der That

wihrend des Lesens mit sich selbst veden, hin
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und her iiberlegen, Resultate zichen, 'Entschlies.
sungen fassen, wie sein Repriisentant im Buche,
und durch eigne Arbeit und Nachdenken, ' rein
aus sich selbst, diejenige Denkart entwickeln, und

sie in’ sich aufbauen, deren blosses Bild ihm im

Buche vorgelegt wird.



Erstes Buch.

Zweifel



So woll glaube ich nunmehr einen guten Theil der
Well, die mich umgiebt, zu kennen; und ich habe in
der That Mithe und Sorgfalt genug darauf verwendet.
Nur der iibereinstimmenden Aussage meiner Sinne, nur
der bestindigen Erfahrung, habe ich Glauben zugestellt,
ich habe betastet, was ich erblickt, ich habe zerlegt, was
ich betastet hatte; ich habe meine Beobachtungen wie-
derholt, und mehrmals wiederholt; ich habe die ver-
schiedenen Erscheinungen unter einander verglichen;
und nur, nachdem ich ihren genauen Zusammenhang
einsah, nachdem ich eine aus der andern erkliren,
wund ableiten, und den Erfolg im Voraus berechnen
konnte, und die Wahrmehmung des Erfolgs meiner
Berechnung entsprach, habe ich mich beruhigt. Da-
fiir bin ich nun auch der Richtigkeit dieses Theils
meiner Erkenntnisse so sicher, “als meines eigenen
Daseins, schreite mit festem Tritte in der mir bekann-
ten Sphire meiner Welt einher, und ywage in jedem
Augenblicke Daseyn und Wohlseyn auf die Untriig-
lichkeit meiner Ueberzeugungen.

Aber, — was bin ich selbst, und was ist meing
Bestimmung?

1
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Ueberfliissige Frage! Es ist schon lange her, dass
meine Belehrung iiber diesen Gegenstand
ist, und es wiirde Zeit erfordern, um alles das, was
ich hieriiber ausfiihylich gehort,
mir zu wiederholen,

Und auf welchem Weg
Kenninissen gelangt,

geschlossen
gelernt, geglaubt habe,

e bin ich denn zu diesen
welehe zu besitzen ich mich
dunkel erinnere? Hahe ich, getriecben durch eine

brennende Wissbegier, mich hindurch gearbeitet durch
Ungewissheit, dureh Lyveifel, und Widerspriiche?
Habe ich, so vrie etwas Glaubliches sich mir darbot,
meinen Beifall aufgehalten, das Walrscheinliche ge-
prift, und wieder gepriift, und geliutert, und vergli-

chen, — bis: eine innre  Stimme unverkennbar und
unwiderstehlich mjy

du lebst ung bist?

solehen Zustandes. Jene Belehrungen wurden mir
entgegen gebracht, ehe ich ihrer begehrte; es wurde
ir geantwortet, eheich die Frage aufgeworfen hatte.

Ich hirte zu, weil ich es nicht vermeiden konnte;
blieb in meine

zurief: So, nur so ist’s, so wahr

— Nein, ich erinnere mich keines

es
m . Gedichinisse hiingen, soviel als der

Zifall fiigte; ohne Priifung, ung ohne Theilnahme
liess ich Alles an seinen Ort gestelly seyn.

Wie kinnte ich sonach mich iiberreden, dass ich
in der That Exkenntnisse iiber diesen Gegenstand des
Nachdenkens besitze? Wenn ich nur dasjenige Wweiss,

s Was ich selbst gefun-

kenne, was jel selbst

in der That nicht sagen,
dass ich iiber meine Bestimmung

das Geri_ngste Wisse;
ich wveiss bloss, vyas Andre dar

iber zu wissen be-



e ]

haupten; und das Einzige, was ich hierin wirklich
versichern kann, ist diess, dass ich so oder so iiber
diese Gegenstinde sprechen gehirt.

Ich habe sonach bisher, indess ich mit genauer
Sorgfalt das Minderwichtige selbst untersuchte, in An-
sehung des Wichtigsten auf die Treue und die Sorg-
falt Fremder mich verlassen. Ich habe Andern eine
Theilnahme fiir die héchsten Angelegenheiten der
Menschheit, einen Ernst, eine 'Genauigkeit zugetraut,
die ich in mir selbst keinesweges gefunden hatte.
Ich habe sie unbeschreiblich hoher geachtet als mich
selbst. —

Was sie etwa Wahres wissen, woher konnen sie
es wissen, ausser durch eigenes Nachdenken? Und
warum sollte ich durch dasselbe Nachdenken nicht
dieselbe Wahrheit finden, da ich eben so viel bin als
sie? Wie sehr habe ich bisher mich selbst herabge-
setzt und verachtet!

Ich will, dass es nicht linger so sey! Mit diesem
Augenblicke will ich in meine Rechte eintreten, und
Besitz nehmen von der mir gebiihrenden Wiirde. Al-
les Fremde sei aufgegeben. Ich will selbst unter-
suchen. Sey es, dass geheime Wiinsche, wie die Un-
tersuchung, endigen mogen, dass eine vorliebende
Neigung fiir gewisse Behauptungen, in mir sich rege;
ich vergesse und verliugne sie, und ich werde ihr
keinen Einfluss auf die Richtung meiner Gedanken
verstatten. Ich will mit Strenge und Sorgfalt
zu Werke gehen, ich will mir Alles aufrichtig beken-
nen. — Was ich als Walrheit finde, wie es auch
immer laute, soll mir willkommen- seyn. Ich will

1¥
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wissen. Mit derselben Sicherheit, mit welcher ich
darauf rechne, dass dieser Boden mich tragen wird,
wenn ich darauf trete, dass dieses Feuer mich ver-
brennen wiirde, wenn ich mich ihm niiherte, willich
darauf rechnen kénnen, was ich selbst bin, und was
ich seyn werde. Und sollte man etwa diess nicht
konnen, so will ich wenigstens dass wissen, dass
man es nicht kann: Und selbst diesem Ausgange
der Untersuchung will ich mich unterwerfen, wenn
er sich mir als Wahrheit entdeckt. — Ich eile, meine
Aufgabe zu lbsen.



Ien ergreife die forteilende Natur in ihrem Fluge,
und halte sie einen Augenblick an, fasse den gegen-
wiirligen Moment fest ins Auge, und denke nach iiber
ihn! — d{iber diese Natur, an welcher bisher meine
Denkkraft entwickelt, und fiir die Schliisse, die auf
ihrem Gebiete gelten, gebildet wurde. — '

Ich bin von Gegenstinden umgeben, die ich als
fiir sich bestehende, und gegenseitig von einander
geschiedene Ganze anzusehen mich genothigt fithle:
Ich erblicke Pflanzen, Biume, Thiere. Ich schreibe
jedem Einzelnen Eigenschaflen und Merkmale zu,
woran ich sie von einander unierscheide; dieser
Pflanze eine solche Form, der andern eine andere;
diesem Baume solche, dem andern anders gestaltete
Blitter.

Jeder Gegenstand hat seine bestimmte An-
zahl von Eigenschaften, keine daviiber, noch darun-
ter. Auf jede Frage, ob er dieses sey, und jenes,
ist fiir den, der ihn durchaus kennt, ein entscheiden-
des Ja maoglich, oder ein entscheidendes Nein, das
allem Schyvanken zwischen Seyn und Nichtseyn: ein
Ende macht. Alles was da ist, ist etwas, oder es
ist dieses etwas micht; ist gefirbt oder nicht gefirbt;
hat eine gewisse Farbe, oder hat diese Farbe nicht;
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ist schmackhaft, oder nicht schmackhaft; ist fithlbar,
oder nicht fiihlbar, und so in das Unbestimmte fort.

Jeder Gegenstand besitzt jede dieser Eigenschaf-
ten in einem bestimmten Grade. Giebt es einen
Massstab fiir eine gewisse, Eigenschaft, und vermag
ich ihm anzulegen, so findet sich ein Dbestimmtes Mass
derselben, vvelches sie nicht um das Mindeste iiber-
schreilet, noch unter ihm zuriickbleibt. — Messe ich
die Hohe dieses Baums; sie ist bestimmt, und er ist
um keine Linie hoher oder niedriger, als er ist. Be-
trachte ich das Grim seiner Blitter; es ist ein be-
stimmtes Griin, nicht um das Mindeste dunkler oder
heller, frischer oder verblichener, als es ist; ob es
mir gleich am Massstabe und am Worte fiir diese
Bestimmung fehlt. Werfe ich meinen Blick auf diese
Pflanze; sie steht auf einer bestimmten Stufe zwischen
ihrem Entkeimen, und ihrer Reife; beiden nicht um
das Mindeste niher oder entfernter, als sie es ist. —
Alles was da ist, ist durchgingig bestimmt;
es ist, was esist, und schlechthin nichts An-
deres. ]

Nicht etwa, dass ich iiberhaupt nichts zwischen
widersprechenden Bestimmungen in der Mitte Schyve-
bendes zu denken vermichte. Tch denke allerdings
unbestimmte Gegenstinde, und mehr als die Hilfle
meines Denkens besteht aus dergleichen Gedanken.
Ich denke einen Baum tiberhaupt. Hat dieser Baum
iiberhaupt Friichte oder nicht, Blitter oder nicht, und
falls er welche hat, welches ist ihre Anzahl? Zu wel-

cher Gattung von Biumen gehort er? Wie gross ist
er? und so weiter.  Alle diese Fragen bleiben unbe-
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antyortet, und mein Denken ist hieritber unbestimmt,
so gewiss ich nicht einen besonderen Baum, sondern
den Baum iiberhaupt zu denken mir vornahm. Nur
spreche ich diesem Baume iiberhaupt — das. wirkli-
che Daseyn ab, eben darum, weil er darum unbe-
stimmt ist. Alles Wirkliche hat seine bestimmte An-
zahl von allen moglichen Figenschaften des Wirkli-
chen itberhaupt, und hat jede derselben in einem be-
stimmten Masse, so gevwiss es wirklich ist; ob ich
mich gleich bescheide, vielleicht nicht Fines Gegen-
standes Eigenschaften durchaus erschipfen, und den
Massstab an dieselben anlegen zu konnen. —
WS ]

Aber die Natur eilt fort in ihrer stiten Verwand-
lung: Und indess ich noch rede iiber den aufgefass-
ten Moment, ist er entflohen, und Alles hat sich ver-
sindert; und ehe ich ihn auffasste, war gleichfalls Al-
les anders. Wie es war, und wie ich es auffasste,
war es nicht immer gewesen, es war SO geworden.

Waram nun und aus’ welehem Grunde war es
gerade soO geworden , wie es geworden war; warum
hatte die Natur unter den unendlich mannigfaltigen
Bestimmungen , die sie annehmen kann, in diesem
Momente gerade diese angenommei, die sie. wirklich
angenommen hatte; und keine andere?

Desswegen, weil ihnen gerade diejenigen vorher--
gingen, die ihnen vorhergingen, und keine- moglichen
andern; und weil die gegenyvirtigen gerade ihnen,
und keinen moglichen andern folgten. Wilre im vor-
hergehenden Momente irgend etyvas um das Minde-
ste anders gewesen, als es war, S0 yyiirde auch imx
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gegenwirtigen irgend etwas anders seyn, als es isl.
Und aus welchem Grunde war im vorhergehenden
Momente Alles so, wie es yvar? Desswegen, weil es
in dem, der diesem vorherging, so war, wie es in
ihm war. Und diéser hing wieder ab von dem, der
ihm vorherging; dieser letzte abermals von seinem
vorhergehenden; — und so aufwiirts ins Unbestimmie
fort. Eben so wird in dem zuniichstfolgenden Mo-
mente die Natur bestimmt seyn, wie sie es seyn wird,
desswegen, weil sie im gegenwiirtigen so bestimmt
ist, wie sie es ist; und es wiirde nothwendig in die-
sem zuniichst folgenden Momente irgend etwas anders
seyn, als es seyn wird, wenn im gegenvyirtigen nur
das Mindeste anders wire, als es ist. Und in dem
Momente, der diesem folgen wird, wird Alles so seyn,
wie es 'seyn wird, desswegen, weil in dem zuniichst
folgenden Momente Alles so seyn wird, wie es seyn
wird; und so wird sein nachfolgender wieder von
ihm abhéngen, wie er von seinem vorhergehenden
abhiingen wird; und so abwiirts in das Unbestimmie
fort. L

Die Natur schreitet

durch die unendliche Reihe
ihrer mogli

chen Bestimmu_n-gen ohne Anhalten hin-
durch; und der Wechsel dieser
nicht gesetzlos, sondern streng ge
ist in der Natur,

Bestimmungen ist
setzlich. Was da
ist nothwendig so, wie es ist, und
es ist sehlechthin unméglich, dass es anders sey. Ich
trete ein in eine geschlossene Kette der

da jedes Glied durch sein vorher
wird

Erscheinungen,
gehendes bestimms
> und sein nachfolgendes bestinmi

5 in einem festen
Zusammenhang, d

a ich aus jedem gegebenen Momente
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alle mogliche Zustinde des Universums durch blosses
Nachdenken wiirde finden konnen, aufwiirls, wenn
ich den gegebenen Moment erkliirte, abwiirls, wenn
ich aus ihm ableitete; wenn ich aufwiirts die Ur-
sachen, durch welche allein er wirklich werden konnle,
abwirts die Folgen, die er nothwendig haben muss,
aufsuchte. Ich empfange in jedem Theile das Ganze,
weil jeder Theil nur durch das Ganze ist, was erisls
durch dieses aber nothwendig das ist.

Was ist es denn also eigentlich, das ich so eben
gefunden habe? Wenn ich meine Behauptungon im
Ganzen ibersehe, so finde ich diess als den Geist der-
selben: Jedem Werden ein Seyn vorauszuselzen, wor-
aus und wodurch es geworden ist, jedem Zustande
einen andern Zustand, jedem Seyn ein anderes Seyn
vorauszudenken, und schlechthin nichts aus dem Nichts
entstehen zu lassen.

Verweile ich hiebei linger, entwickle und mache
mir vollkommen klar, was darin liegt! — Denn es
konnte leicht seyn, dass von meiner klaren Einsicht
in diesen Punkt meines Nachdenkens, das ganze Gliick
meiner fernern Untersuchung abhinge.

Warum, und aus welchem Grunde sind denn nun
die Bestimmungen der Gegenstinde in diesem Mo-
mente gerade diejenigen, die sie sind, — hub ich an
zu fragen. Ich seizte sonach ohne weitern Beweis,
und ohue die mindeste Untersuchung als ein an sich
bekanntes unmittelbar Wahres und schlechthin Gevvis-
ses voraus, — wie es denn auch ist und wie ich es
noch jetzt finde, und stets finden werde — ich setzte,
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sage ich, voraus, dasssie einen Grund hitten; — dass
sie nicht durch sich selbst, sondern durch etwas aus-
ser ihnen Liegendes, Daseyn und Wirklichkeit hitten.
Ieh fand ihe Daseyn fiir il eigenes Daseyn nicht hin-
limglich, und fiihlte mich gensthigt, um ihrer selbst
willen noch ein anderes Daseyn, ausser ihnen anzu-
nehmen.  Warum nun wohl fand ich das Daseyn jener
Beschaffenheiten oder Bestimmungen nicht hinléinglich;
warum fand ich es als ein unvollstindiges Daseyn?
Was mag es seyn in ihnen, das mir einen Mangel
verrith? Diess ohne Zvveifel ist es: zuvorderst sind
jene Beschaffenheiten gar nichts an und fiir sich, sie
sind nur etwas an einem andern; Beschaffenheiten
cines Beschaffenen, Formen eines Geformten; und ein
solches die Beschaffenheit Annehmende und Tragen-
de, — ein Substrat derselben, nach dem Ausdrucke
der Schule, — wird fiir die Denkbarkeit derselben
immer vorausgesetzt. Ferner, dass ein solches Substrat
eine bestimmte Beschaffenheit habe, driickt einen Zu-
stand der Ruhe, und des Stillstehens seiner Verwand-
lungen, ein Anhalten seines Werdens aus. Versetze
ich es in Veréinderung, so ist in ihm keine Bestimmt-
heit mehr, sondern ein Uebergehen aus einem Zastande
in den entgegengesetzten andern durch Unbestimmi-
heit hindurch. Der Zustand der Bestimmtheit des
Dinges ist sonach Zustand, und Ausdruck eines blos-
sen Leidens; und ein blosses Leiden ist ein unvoll-
stiindiges Daseyn. Es bedarf einer Thitigkeit, die die-
sem Leiden entspreche, aus welcher sich dasselbe er-
kliven, dureh, und vermittelst welcher es sich erst
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denken lasse; oder, wie man sich gewohnlich aus-
dritckt, die den Grund diesesLeidens enthalte.

Was ich dachte, und zu denken gendthigh war,
war daher keinesweges diess, dass die verschiedenen
auf emander folgenden Bestimmungen der Natur, als
solche einander bevvirken; — dass die gegenvvirtige
Beschaffenheit sich selbst vernichte, und in dem kiinf-
tigen Momente, da sie selbst nicht mehr ist, eine an-
dere, die nicht sie selbst ist, und die in ihr nicht liegt,
an ihrver Stelle hervorbringe, welches vollig undenk-
bar ist. Die Beschaffenheit bringt weder sich selbst,
noch etwas Anderes ausser ihr hervor.

Eine thitige, dem Gegenstande cigenthiimliche und
sein eigentliches Wesen ausmachende Kraft ist es,
welche ich dachte und denken musste, um die all-
miihlige Entstehung, und den Wechsel jener Bestim-
mungen zu begreifen.

Und wie denke ich mir diese Kraft, welches ist
thr Wesen und die Art ihrer Aeusserung? Keine an-
dere, als die, dass sie unter diesen bestimmien Um-
stinden, durch sich selbst, und um ihrer selbst wvillen
diese bestimmte Virkung, — und schlechthin keine
andere — diese aber auch ganz sicher und unfehlbar,
hervorbringe. —

Das Princip der Thiiligkeit, des Entstehens und
Werdens an und fir sich ist rein in ihr selbst, so
gewiss sie Kraft ist, und in nichls ausser ihr; die
Kraft wird nicht getrieben, oder in Bewegung geselzt,
¢ Der Grund da-

O
von, dass sie gerade auf diese bestimmie Weise

sie setzt sich selbst in Bewegun

sich entwickelt, liegt {heils in ihv selbst, weil sie
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diese Kraft ist und keine andere, theils ausser ihr
selbst, in den Umstinden, unter denen sie sich Vcn'l-
wickelt. Beides, die innere Bestimmung der Kraft
durch sich selbst, und ihre dussere, durch die Um-
stéinde, muss sich vereinigen, um eine Verinderung
hervorzubringen. Was das Erste anbelangt: die Um-
stinde, das ruhende Seyn und Bestehen der Dinge
bringen kein Werden hervor, denn in ihnen selbst
liegt das Gegentheil alles Werdens, das ruhige Beste-
hen. Was das zweite betrifit: Jene Kraft ist, so ge-
wisssie denkbar seynsoll, eine durchgiin gig bestimmte;
aber ihre Bestimmtheit wird vollendet durch die Um-
stinde, unter denen sie sich entwickelt. — Eine Kraft
denke ich nury eine Kraft ist fiir mich nur in wie-
fern ich eine Wirkung wahrnehme; eine unwirksame
Kraft, die noch eine Kraft seyn sollte und kein ru-
hendes Ding, ist villig undenkbar. Jede Wirkung
aber ist bestimmt, und da die Wirkung nur der Ab-
druck, nur eine andere Ansicht des Wirkens selbst
ist, — die wirkende Kraft ist im Wi

rken bestimmt,
und der Grund

dieser ihrer Bestimmtheit liegt theils
in ihr selbst, weil sie ausserdem gar nicht als
Besonderes und fiip sich Bestehendes gedacht wvi
theils ausser ihr,
als eine bedingte

ein
rde,
weil ihre cigene Bestimmtheit nur
gedacht werden kann.

Es ist hier eine Blume dem
und ich schliesse daraus auf eine bildende Kraft jn
der Natur. Fine solehe bildende Kraf ist fiir mich
iiberhaupt da, lediglich in wiefern es fiir mich diese

Blume ung andere, und Pflanzen iiberhaupt, und Thiere

giebts ich kann diese Kraft nur dureh ihre Wirkung

Boden entwachsen,
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beschreiben, und sie ist fiir mich schlechthin nichts
yweiler, als — das — eine solehe Wirkung Hervor-
bringende; das — Blumen, und Pflanzen, und Thiere,
und Gberhaupt organische Gestalten Frzeugende. Ich
werde ferner behaupten, es habe an diesem Platze
eine Blume, und diese bestimmte Blume entspriessen
kinnen, lediglich in viefern alle Umstiinde sich ver-
einigten, um dieselbe miglich zumachen. Durch diese
Vereinigung aller Umstinde fiir ihre Moglichkeit aber
ist mir die Wirklichkeit der Blume noch keinesve-
ges erkliirt; und ich bin gendthigt, noch eine beson-
dere, durch sich selbst wirkende, urspriingliche Na-
turkraft anzunehmen; und zwar bestimmt eine Blu-
menhervorbringende; denn eine andere Naturkraft
wiirde vielleicht unter denselben Umstinden ganz et-
svas Anders hervorgebracht haben. Tch erhalte sonach
folgende Ansicht des Universum.

Ts ist, wenn ich die simtlichen Dinge als Eins,
als Eine Natur ansehe, Eine Kraft; es sind, wenn ich
sie als Einzelne betrachte, mehrere Kriifte, — die nach
ihren innern Geselzen sich entwickeln, und durch alle
mogliche Gestalten, deren sie fihig sind, hindurch ge-
hen; und alle Gegenstiinde in der Natur sind nichis
Anderes, als jene Kriifte selbst in einer gewissen Be-
stimmung. Die Aeusserung jeder einzelnen Natur-
kraft wird bestimmt, — vwird zu derjenigen, die sie
ist, — theils durch ihr inneres Wesen, theils durch
die Aeusserungen aller iibrigen Naturkriifte, mit denen
sie in Verbindung steht; aber sie steht, da die Natur
ein zusammenhiingendes Ganze ist, mit allen in Ver-
bindung. — Sie wird durch dieses alles unwidersteh-
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lich bestimmt: Nachdem sie nun einmal ihrem inne-
ren Wesen nach diejenige ist, die sie ist. und unter
diesen Umstiinden sich dussert, fillt jhre Aeusserung
nothwendig so aus, wie sie ausfillt, und es ist schlech-
terdings unmoglich, dass sic um das mindeste anders
sey, als sie ist.

In jedem Momente ihrer Dauer ist die Natur ein
zusammenhéngendes Ganze; in jedem Momente muss
jeder einzelne Theil derselben so seyn, wie er
ist, weil alle itbrigen sind, wie sie sind; und du
kinntest kein Sandkérnchen von seiner Stelle ver-
riicken, ohne dadurch, vielleicht unsichtbar fiir deine
Augen, ‘durch alle Theile des unermesslichen Ganzen
hindurch etwas zu verindern. Aber jeder Moment
dieser Dauer ist bestimmt durch alle abgelaufe-
nen Momente, und wird bestimmen alle kiinfti-
gen Momente; und du kannst in dem gegenyvirti-
gen keines Sandkornes Lage anders denken, als sie
ist, ohne, dass du gendthigt wiirdest, die ganze Ver-
gangenheit ins Unbestimmte hinauf, wnd die ganze
Zukunft ins Unbestimmte herab dir anders zu denken.
Mache, wenn du willst, den Versuch mit diesem Kérn.
chen Flugsandes, das du erblickst. Denke es dir um
einige Schritte weiter landeinwiirts liegend. Dann
miisste der Sturmwind, der es vom Meere hertrieh,
stirker gewesen seyn, als er wirklich var. Dann
miisste die vorhergehende Witterung, durch welche
dieser Sturmwind und der Grad desselben bestimmt
wurde, anders gewesen seyn, als sie war, und die
ihr vorhergehende, durch die sie bestimmt wurde;
und du erhilst in das Unbestimmte und Unbegriinzte
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hinauf eine gamz andere Temperatur der Luft, als
wirklich statt gefunden hat, und eine ganz andere Be-
schaffenheit der Korper, welche auf diese Tempera-
tur Einfluss haben, und auf welche sie Einfluss hat. —
Auf Fruchtbarkeit oder Unfruchtbarkeit der Linder,
vermittelst dieser und selbst unmittelbar auf die Fort-
daver der Menschen, hat sie unstreitig den entschei-
dendsten Einfluss. Wie kannst du wissen, — denn
‘da es uns nicht vergdnnt ist, in das Innere der Na-
tur einzudringen, soO reicht es hier hin Moglichkeiten
aufzuzeigen, — wie kannst du wissen, ob nicht bei
derjenigen Witterung des Universum, deren es bedurft
hiitte, um dieses Sandkornchen weiter landeinwiirls
zu treiben, irgend einer deiner Vorviiter vor Hunger,
oder Frost oder Hitze, wiirde umgekommen sein, che
er den Sohn erzeugt hatte, von vwelchem du abstam-
mest? —: Dass: du sonach micht sein wiirdest, und
alles, was du in der Gegenwart, und fiir die Zukunft
su wirken wihnest, nicht sein wiirde, weil — ein

Sandkornchen an einer andern Stelle liegt.

Tch selbst mit allem, was ich mein nenne, bin
cin Glied in dieser Kette der strengen Naturnothwen-
digkeit. Es war eine Zeit, — so sagen mir andere,
die in dieser Zeit lebten, und ich selbst bin durch
Folgerungen genothigt, eine solche Zeit, deren ich
nicht unmittelbar bewusst bin, anzunehmen — es War
eine Zeit, in der ich noch nicht yvar, und ein Moment,
in welchem ich entstand. Ieh war nur fir andere,
noch nicht fiir mich. Seitdem hat allmihlig mein
Selbstbewusstsein sich entwickelt, und ich habe in
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mir gewisse Fihigkeiten, und Anlagen, Bediirfnisse
und naliirliche Begierden gefunden. — Tch bin ein
bestimmtes Wesen, das zu ii'gend einer Zeit entstan-
den ist. < .

Ich bin nicht durch mich selbst entstandch. s
wire die hochste Ungereimtheit anzunehmen, dass ich
gewesen sey, ehe ich war, um mich selbst zum Da-
seyn zu bringen. Ich bin durch eine andere Kraft
ausser mir wirklich worden. Und durch welche wohl, »
als durch die allgemeine Naturkraft, da ich ja ein
Theil der Natur bin? Die Zeit meines Enistehens,
und die Eigenschaften, mit denen ich entstand, waren
durch diese allgemeine Naturkraft bestimmt; und alle
die Gestallen, unter denen sich diese mir angeborenen
Grundeigenschaften seitdem geidussert haben, und d#us-
sern werden, so lange ich seyn werde, sind durch
dieselbe Naturkraft bestimmt. Es war unmoglich, dass
statt meiner ein Anderer entstiinde; es ist unmdoglich,
dass dieser nunmehro Entstandene in irgend einem

Momente seines Daseyns anders sey, als er ist und
seyn wird.

Dass meine Zustinde nun eben von Bewusstseyn

begleitet werden, und einige derselben, — Gedanken,
Entschliessungen, und dergleichen — so
ders zu sein scheinen,
Bewusstseyns: dar

gar nichts an-
als Bestimmungen eines blossen
f mich in meinen Folgerungen nicht

irre machen. Es ist die Naturbestimmung

der Pflanze,
sich rege

Imiissig auszubilden, die des T hiers, sich zweck-
missig zu bewegen, die des Menschen, zu denken.
Waram sollte ich Anstand nehmen, das letzte eben

so fir die Aeusserung einer urspriinglichen Naturkraft



anzuerkennen, als das erste und zweite? Nichts, als
das Erstaunen konnte mich daran verhindern; indem
das Denken allerdings eine weit hohere und kiinst-
lichere Naturwirkung dst, als die Bildung der Pflan-
zen, oder die eigenthiimliche Bewegung der Thiere;
aber wie konnte ich jenem Affekle Einfluss verstat-
{en auf eine ruhige Untersuchung? Erkliren kann ich
freilich nicht, wie die Naturkraft den Gedanken her-
vorbringe; aber kann ich denn besser erkliren, wie
sie die Bildung einer Pflanze, die Bewegung eines
Thiers hervorbringe? Aus blosser Zusammensetzung
der Materie das Denken abzuleiten, — auf dieses ver-
kelrte Unternehmen werde ich freilich nicht verfal-
len; konnte ich denn daraus auch nur die Bildung
des einfachsten Mooses erkliren? — Jene urspriing-
lichen Naturkvifte sollen iiberhaupt nicht erkliirt wer-
den, noch konnen sie erklirt werdens denn sie selbst
sind es, aus denen alles Erklirbare zu erkliren ist.
Das Denken ist nun einmal, es ist sehlechthin, so
wie die Bildungskraft der Natur nun einmal ist, undl, 3
sehlechthin ist: Es ist in der Natur; denn das Dﬁié:
kende entsteht und entwickelt sich nach Natur 16:'
colzen: es ist sonach durch die Natur. Es giebt eite; »f
urspriingliche Denkkraft in der Natur, wie es eine e

urspriingliche Bildungskralt giebt.

Diese urspriingliche Denkkraft des Universum
schreitet fort, und entwickelt sich in allen moglichen
Bestimmungen, deren sie fihig ist, so wie die iibri-
gen urspriinglichen Naturkriifte fortschreiten, und alle
migliche Gestalten annehmen. Ich bin ei
dere Bestimmung der bildenden Kraft, wig

.
BIBLIOT!
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eine besondere Bestimmung der ecigenthiimlichen Be-
wegungskrafl, wie das Thier; und iiberdies noch eine
Bestimmung der Denkkraft: und die Vereinigung die-
ser drei Grundkrifte zu Einer Kraft. zu Einer har.
monischen Entwicklung, maeht das unterscheidende
Kennzeichen meiner Gallung aus; so wie es die Un-
terscheidung der Pllanzengattung ausmacht, lediglich
Bestimmung der bildenden Kraft zu seyn.

Gestalt, eigenthiimliche Bewegung, Gedanke in
mir hingen nicht etwa von einander ab, und folgen
auseinander: so dass ich meine, und mit ihr die mich
umgebenden Gestalten und Bewegungen so dichte,
weil sie so sind; oder dass umgekehrt sie so wiirden,
weil ich sie so dichie, sondern sie sind allzumal und
unmittelbar die harmonierenden Entwicklungen einer
und eben derselben Kraft, deren Aensserung noth-
-wendig zu einem mit sich innje

g zusammenslimmen-
den Wesen meiner Gattung wird

, und die man Men-
schenbildende Kraft nennen kénnte. Es entsteht in
mir ein Gedanke schlechthin, und eben so schlecht-
hin die ihm entsprechende Gestalt, und eben
schlechthin die beiden entsprechende Bewegung. Ich
bin nicht was ich bin. weil ich es denke oder ill;
noch denke oder will ich es, weil ich es bin, son-
dern ich bin und denke, — bheides schlechthing bei-

des aber stimmi aus einem héheren Grunde
sammen.

S0

Zu-

So gewiss jene urspringlichen Naturkriifie efwas
fier sich sind, und ihve eignen innern Gesetze und
. Lwvecke haben, so gewiss miissen die einmal zur
Wirklichkeit ge

kommenen Aeusserungen derselben,
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falls nur die Kraft sich selbst’ iiberlassen bleibt, und
nicht durch eine fremde ihr iiberlegene unterdriickt
wird, eine Zeitlang dauern, und einen gewissen Um-
fang von Verwandlungen beschreiben. Was in dem-
selben Augenblicke verschwindet, da es entstand, ist
gewiss nicht Aeusserung einer Grundkraft, sondern
nur Folge von der Zusammenyirkung mehrerer Kuiifte.
Die Pflanze, eine besondere Bestimmung der bilden-
den Naturkraft, geht sich selbst iiberlassen von ihrem
ersten Entkeimen, bis zur Reife des Saamens. Der
Mensch, eine besondere Bestimmung aller Naturkriifte
in ihrer Vereinigung, geht sich selbst iiberlassen von
der Geburt fort zum Tode vor Alter. Daher die Le-
bensdauer der Pflanze wie des Menschen, und die ver-
schiedenen Bestimmungen dieses ihres Lebens.

Diese Gestalt, diese eigenthiimliche Bewegung, die-
ses Denken, in Harmonie mit einander, — diese Fort-
dauer aller jener wesentlichen Eigenschaften unter
mancherlei ausserwesentlichen Verwandlungen, kom-
men mir zu, in wiefern ich ein Wesen meiner Gat-
tung bin. — Aber die Menschenbildende Naturkraft
hat sich schon dargestellt, ehe ich entstand, unter
mancherlei ussern Bedingungen und Umstinden.
Diese idussern Umstiinde sind es, welche die beson-
dere Weise ihrer gegenwirtigen Wirksamkeit bestim-
men, in denen sonach der Grund liegt, dass gerade
ein solches Individuum meiner Gattung wirklich wird.
Diesclben Umstiinde konnen nie zuriickkehren, weil
dann das Natur-Ganze selbst zuriickkehren, und zwei
Naturen statt Einer entstehen vviirden; es konnen
daher diejenigen Individuen nie wicder wirklich wer-

9
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den, die es schon einmal yvaren, — Ferner, die Men-
schenbildende Naturkraft stellt sich
Zeit, da auch ich bin, unter
lichen Umstinden.

ar in derselben
allen in dieser Zeil mog-
Keine Vereinigung solcher Um-
stinde ist derjenigen vollkommen gleich. dure
ich wirklich wurde, ywenn nicht d
zwei vollkommen gleiche,

I welche
as Ganze sich in
und unter einander nicht
zusammenhingende Welten theilen soll. Es kénnen
zu derselben Zeit nicht zyei vollkommen gleiche In-
dividuen virklich seyn. Dadurch ist denn bestimmt,
was ich, ich, diese bestimmte P
musste; und das Gesetz,
der ich bin, ist im Al

erson, seyn
nach ywvelchem ich der wurde,

gemeinen gefunden. Ich bin
dasjenige, was die Menschenbildende Kralft,

dem sie geywesen ist, was sie war —
noch ausser mir ist, was sie ist,
diesem bestimmten Verhiltnisse z
streitenden  Naturkriften sich
konnte; und, wveil in ihp
kann, sich 7y beschriinken, da sie es konnte, noth-
wendig werden musste, Ich bin, der icl bin, wveil
in diesem Zusammenhange des Nat
solcher ynd schlechthin kej
und ein Geist, der

— mnach-
nachdem sie
— nachdem sie in
u andern ihr widep-
befindet — wyerden
selbst kein Grund liegen

ganzen nur eip
0 anderer miglich war;
das Innere der Natur

> und wvelche zy jeder
wiirden; in Einer Pey,

Personen erkennen. Dieger mein Zus
dem Naturganzen st es denn, der
Was ich war, was ich bin, und .

Zeit seyn
son wiirde er alle wirkliche
Ammenhang mit
da bestimmt, alles
as ich seyn wyerde:



und derselbe Geist wviirde aus jedem moglichen Mo-
mente meines Daseyns unfehlbar folgern kénnen,
was ich vor demselben gewesen sey, und was ich
nach demselben seyn werde. Alles was ich je bin
und werde, bin ich und werde ich schlechthin noth-
wendig, und es ist unmoglich, dass ich etwas an-
ders sey.

Zwar bin ich meiner selbst, als eines selbsistiin-
digen, und in mehreren Begebenheiten meines Lebens,
freien Wesens mir innigst bevyusst; aber dieses Be-
wasstseyn lisst aus den aufgestellten Grundsiitzen
sich sehr wohl erkliren, und mit den so eben gezo-
genen Folgerungen sich vollkommen vereinigen. Mein
unmittelbares Bewusstseyn, die eigentliche VYahrneh-
mung, geht nicht iiber mich selbst und meine Be-
stimmungen hinaus, ich wveiss unmittelbar nur von
mir selbst; was ich dariiber hinaus zu wissen ver-
mag, weiss ich nur durch Folgerung, — auf die
Weise, wie ich so eben auf urspriingliche Naturkrifte
geschlossen habe, die doch keinesweges in den Um-
kreis meiner Wahrnehmungen fallen. Ich aber, das
was ich mein Ich, meine Person nenne, bin nicht die
Menschenbildende Naturkraft selbst, sondern nur eine
threr Aeusserungen: und nur dieser Aeusserung bin
ich mir, als meines Selbst, bewusst, nicht jener
Kraft, auf welche ich nur, durch die Nothwendigkeit
mich selbst zu erkliven schliesse. Diese Aeusserung
aber ist, ihrem wirklichen Seyn nach, allerdings et-
was aus einer urspriinglichen und selbsistindigen
Kraft hervorgehendes, und muss im Bewusstseyn, als
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solches gefunden werden. Deswegen finde ich mich
iiberhaupt als ein selbststindiges Wesen. — Aus
eben diesem Grunde erscheine ich mir als frei in ein-
zelnen Begebenheiten meines Lebens, wenn diese Be-
gebenheiten Aeusserungen der selbststiindigen Kraft
sind, die mir fiir mein Individuum zu Theil gewor-
den; als zuriickgehalten und eingeschrinkt,
wenn dureh eine Verkettung #usserer Umstiinde, dic
in der Zeit entstehen, nicht aber in der urspriingli-
chen Beschrinkung meines Individuum liegen, ich
nicht einmal das kann, was ieh meiner individuellen
Kraft nach wohl konnte; als gezwungen, wenn
diese individuelle Kraft durch die Uebermacht ande-
rer ihr enfgegengesetzten, sogar ihrem eigenen Gesetze
zawider, sich zu #dussern genodthigt wvird.

Gieb einem Baume Bewusstsein, und lass ihn un-
gehindert wachsen, seine Zyveige verbreiten, die sei-
ner Gattung eigenthiimlichen Blitter, Knospen, Blii-
then, Friichte hervorbringen. Er wird sich wahrhaf.
lig nicht dadurch beschrinkt finden, dass er nun
gerade ein Baum ist, und gerade von dieser Gattung,
und gerade dieser Einzelne in dieser Gattung; er wird
sich frei finden, weil er in allen jenen Aecusserungen

nichts thut, als was seine Natur fodert; er wird

nichts anderes thun wollen, weil er nur wollen kann,

was diese fodert. Aber lass sein Wachsthum, durch

ungiinstige Witterung, durch Mangel an N

ahrung,
oder durch andere Ursachen zuriickgehalten werden;

er wird sich begrinzt und gehindert fithlen, wveil
ein Trieb, der wirklich in seiner Natur liegt, nicht
befriedigt wird. Binde seine frei umherstrebenden
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Aeste an ein Gelinder, nothige ihm dureh Einproplung
fremde Zweige auf; er wird sich zu einem Handeln
gezyvungen fithlen: seine Aeste wachsen allerdings
fort, aber nicht nach der Richitung, die die sich selbst
iiberlassene Kraft genommen haben wiirde; er bringt
allerdings Friichte, aber nicht die, die-seine ursprimg-
liche Natur foderte. — Im unmittelbaren Selbst-
bewusstseyn erscheine ich mir als frei; durch
Nachdenken iiber die ganze Natur finde ich, dass
Freiheit schlechterdings unmoglich ist: das erstere
muss dem letztern untergeordnet werden, denn es ist
selbst durch das letztere sogar zu erkliren.

Welche hohe Befriedigung gewiihrt dieses Lehr-
gebiude meinem Verstande! Welche Ordnung, wel-
cher feste Zusammenhang, welche leichte Uebersicht
kommt dadureh in das Ganze meiner Erkenntnisse!
Das Bewussiseyn ist hier nicht mehr jener Fremd-
ling in der Natur, dessen Zusammenhang mit einem
Seyn so unbegreiflich ist; es ist einheimisch in der-
selben, und selbst eine ihrer nothwendigen Bestim-
mungen. Die Natur erhebt sich allmithlich in der
bestimmten Stufenfolge ilrer Erzeugungen. In der
rohen Materie ist sie ein- einfaches Seyn; in. der or-
ganisirten geht sie in sich selbst zuriick, um auf sich
innerlich zu wirken, in der Pflanze, sich zu gestal-
ten, im Thiere, sich zu bewegen; im Menschen, als
ihrem hochsten Meisterstiicke, kehrt sie in sieh zuriick,
um sich selbst anzuschauen, und zu betrachten: sie
verdoppelt sich gleichsam in ihm und wird aus ei-
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nem blossen Seyn, Seyn und Bewusstseyn in Verei-
n‘ié‘fung.

‘Wie ich von meinem eignen Seyn, und den
Bestimmungen desselben vyissen miisse, ist in diesem
Zusaiﬁ‘hméhhange leicht zu erklirven. Mein Seyn, und
mein Wissen hat denselben gemeinschaftlichen Grund;
meine Natur iiberhaupt. Es ist kein Seyn in mir,
das micht eben darum, wveil es mein Seyn ist, zu-
gleich von sich wisse. — Eben so begreiflich wird
das Bewusstseyn der korperlichen Gegenstinde
ausser mir. Die Krifte, aus deren Aeusserung meine
Persinlichkeit besteht, die bildende, die sich selbst
bewegende, die denkende Kraft in mir, sind nicht

diese Krifte in der Natur iiberhaupt, sondern nur ein
bestimmter Theil derselben;

und dass sie nur dieser
Theil sind, kommt daher, w

eil ausser mir noch so
und so viel anderes Seyn statt findet. Aus dem er.
sten lisst sich das letztere b erechnen, aus der Be-
schréinkung das Beschrinkende.
jenes, das doch in den Zus
Seyns gehort, nicht bin, d
mir seynj so folger
tur in mir,

Weil ich dieses oder
ammenhang des gesammten
arum muss dasselbe ausser

t und berechnet die denkende Na-

Meiner Beschriinkung bin ich mir un-
mittelbar beywusst

> weil sie ja zu mir selbst gehort,
und nur duy

ch sie ich iiberhaupt da bin; das Be-
wausstseyn des Beschy

dnkenden, dessen, was ich nicht
selbst bin, ist dup

ch das erstere vermittelt, und fliesst

aus ihm, —
Weg also mit jenen vorgeg
lumwirkungcu der
sie miy

ehenen Einfliissen, und
dussern Dinge auf mich,

durch die
eine Erkennlniss von sich einslp

omen sollen,
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die in ihnen selbst nicht ist, und von ihnen nicht
ausstromen kann. Der Grund, warum ich etwas
ausser mir annehme, liegt nicht ausser mir, sondern
in mir selbst, in der Beschrinktheit meiner eignen
Person; vermittelst dieser Beschrinktheit geht die
denkende Natur in mir, — heraus aus sich selbst,
und erhiilt eine Uebersicht ihrer selbst im Ganzen;
jedoch in jedem Individuum aus einem cignen Ge-
sichtspunkte. —

Auf dieselbe Weise entsteht mir der Begriff von
denkenden Wesen meines gleichen. Ich, oder
die denkende Natur in mir, denkt Gedanken, die aus
ihr selbst, als individueller Naturbestimmung, sich ent-
wickelt haben sollen, andere, die sich nicht aus ihr
selbst entyvickelt haben sollen. Und so ist es dann
in der That. Die erstern sind allerdings mein eigen-
thiimlicher, individueller Beitrag zu dem Umfange des
allgemeinen Denkens in der Natur; die letztern sind
aus den erstern nur gefolgert, als solche, welche in
diesem Umfange allerdings auch statt finden Iiissen,
aber da sie nur gefolgert sind, nicht in mir, sondern
in andern denkenden Wesen: und von hieraus
schliesse ich erst auf denkende Wesen ausser mir.
— Kurz: die Natur wird in mir ihrer selbst im Gan.
zen sich bewusst; aber nur s0, dass sie von dem in.
dividuellen Bewusstseyn meiner anhebe, und von ihm
aus forigehe zum Bewusstseyn des allgemeinen Seyns,

durch Erkliirung nach dem Satze des Grundes: d

as
heisst

, dass sie” die Bedingungen denke, unter denen
allein eine solche Geslalt,

solche Bewegung, ein sol-
ches Denken,

aus welchen meine Person besteht, mog-
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lich wurde. Der Satz des Grundes ist der Punkl
des Ueberganges von dem Besoudern, das sie selbst
ist, zu dem Allgemeinen, das ausser ihr ist; das un-
terscheidende Kennzeichen beider Arten der Erkennt-
niss ist dies, dass die erste — wunmiltelbare An-
schauung, die letzte — Folgerung ist.

In jedem Individuum erblickt die Natur sich selbst
aus einem besondern Gesiehtspunkte. Ich nenne mich
ich, und dich du: do nemnest dich ich, und mich
du: ich liege fiir dich ausser dir, wie du fiir mich
ausser mir liegst. Ich begreife ausser mir zuerst, was
mich zuniichst begriinzt; du was dich zunichst be-
grimzt: von diesem Punkle aus gehen wir durch seine
nichsten Glieder hindurch weiter, — aber wir be-
schreiben sehr verschiedene Reihen, die sich woht
hier und da durchschneiden, aber nirgends nach der-
selben Richtung neben einander fortlaufen. — Es wer-
den alle mogliche Individuen, sonach auch alle mig-
lichen Gesichtspunkte des Bewusstseyns wirklich.
Dieses Bewusstseyn aller Individuen zusammengenom-
men macht das vollendete Bewusstseyn des Univer-
sum von sich selbst aus: und es giebt kein anderes,
denn nur im Individuum ist vollendete Bestimmtheit
und Wirklichkeit.

Die Aussage des Bewusstseyns eines jeden Indi-
viduum ist untriiglich, wenn es nur wirklich das bis
jetzt beschriebene Bewusstseyn ist; denn dieses Be-
wusstseyn entwickelt sich aus dem ganzen gesetz-
missigen Laufe der Natur; aber die Natur kann nicht

sich selbst widersprechen. Ist irgendwo irgend eine

Vorstellung, so muss es wohl auch ein derselben ent-
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sprechendes Seyn geben, denn die Vorstellungen wer-
den nur mit der Erzeugung des ihnen entsprechenden
Seyns zugleich erzeugt. — Jedem Individuum ist sein
besonderes Bewusstseyn durchaus beslimmt, denn das-
selbe geht aus seiner Natur hervor: keiner kann an-
dere Erkenntnisse, und einen andern Grad ihrer Leb-
haftigkeit haben, als er wirklich hat. Der Inhalt
seiner Erkenntnisse wird bestimmt durch den Stand-
punkt, welchen er im Universum einnimmt. Die
Deutlichkeit und Lebhaftigkeit derselben durch
die hohere oder geringere Wirksamkeit, welche die
Kraft der Menschheit in seiner Person zu éussern ver-
mag. Gieb der Natur eine einzige Bestimmung einer
Person, scheine sie so geringfiigig als sie wolle, sey
es der Lauf eines einzigen Muskels, die Biegung ei-
nes Haares, und sie sagt dir, wenn sie ein allgemei-
nes Bewusstsein hiitte, und dir antworten konnte,
alle Gedanken, welche diese Person, die ganze Zeit
ihres Bewusstseyns hindurch denken wird.

Eben so begreiflich wird in diesem Lehrgebiude
die bekannte Erscheinung in unserm Bewusslseyn,
die wir Willen nennen. Ein Wollen ist das un-
mittelbare Bewusstseyn der Wirksamkeit einer unse-
rer innern Naturkriifte. Das unmittelbare Bewusst-
seyn eines Strebens dieser Kriifte, das noch nicht
Wirksamkeit ist, weil es durch gegenstrebende Krifte
gehemmt wird, ist im Bewusstseyn Neigung, oder
Begierde; der Kampf der streitenden Krifte, -Unent-
schlossenheit; der Sieg der einen, Willens-Entschluss.
Ist die strebende Kraft bloss diejenige, dic uns mit
der Pflanze oder dem Thiere gemein ist; so ist in
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unserm innern Wesen schon eine Trennung und Her-

absetzung erfolgt, das Begeliren ist unserm Range in

der Reihe der Dinge nicht gemilss,

sondern unter
demselben, und k

ann nach einem gewissen Sprach-

gebrauche sehr ywohl ein niederes genannt werden.

Ist jenes Strebende die ganze ungetheilte Kraft der
Menschheit; so ist das Begehren unserer Natur ge-
miiss, und kamm ein holeres genannt werden. Das
Streben der letztern iiberhaupt gedacht, lisst sich fiig-
lich ein sitiliches Gesetz nennen. Eine Wirksamkeit
der letztern ist ein tugendhafter Wille, und die dar-
aus erfolgende Handlung Tugend. Ein Sieg der er-
stern ohne Harmonie mit der letztern ist Untugend;
ein Sieg derselben iiber die letztere und gegen ihren
Widerstreit ist Laster.

Die Kraft, welche jedesmal siegt,

siegt nothwen-
dig;

ihr Uebergewicht ist dureh den Zus
des Universum bestimmt; sonach st
Zusammeuhang auch die T
das Laster jedes
Gieb der Natur

Biegung

ammenhang
durch denselben
ugend, die Untugend und
Individuum unwiderruflich bestimmt.
nochmals den Lauf eines Muskels, die
eines Ilaares an einem bestimmten Indivi-
duum, und sie wird dir, wenn sie im Ganzen denken,
und dir antworten konnte, daraus alle guten Thaten,
und alle Unthaten seines Lebens von Anbeginn bis an
sein Ende angeben. Aber darum hirt die Tugend nicht
auf Tugend, und das Laster Laster zu seyn. Der Tu.
gendhafte ist eine edle, der Lasterhafte eine unedle
und verwerfliche, jedoch aus dem Zusammenhange
des Universum nothwendig erfolgende Naty.

Es giebt Reue, und sie ist das Bewussiseyn des
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fortdauernden Strebens der Menschheit in mir, auch
nachdem dasselbe besiegt worden, verbunden mil dem
unangenchmen Gefithl, dass es besiegt worden; ein
beunruhigendes, aber doch kostliches Unterpfand un-
srer edleren Natur. Aus diesem Bewussiseyn unsers
Grundtriebes entstehi auch das Gewissen, und die
grossere oder geringere Schiirfe und Reizbarkeit bis
zu dem absoluten Mangel desselben bei verschicdenen
Individuen. Der Unedlere ist der Reue nicht fiihig,
weil die Menschheit in ihm auch nicht nicht einmal
so viel Kraft hat, um niedere Triebe zu bestreiten.
Belohnung ‘und Strafe sind die natiirlichen Folgen
der Tugend und des Lasters zur Hervorbringung neuer
Tugend und neuen Lasters. Durch hiufige bedeu-
tende Siege nemlich wird unsre eigenthiimliche Kraft
ausgebreitet, und verstirkt; durch Mangel an aller
Wirksamkeit, oder hiufigen Niederlagen, wird sie im-
mer schwiicher. — Nur die Begriffe, Verschuldung,
und Zurechnung haben keinen Sinn, ausser den fiir
das iussere Recht, Verschuldet hat sich derjenige,
und ihm wvird sein Vergehen zugerechnet, der die
Gesellschaft nothigt, kiinstliche #ussere Kriifte anzu-
wenden, um die Wirksamkeit seiner der allgemeinen
Sicherheit nachtheiligen Triebe zu verhindern.

Meine Untersuchung ist geschlossen, und meine
Wisshegier befriedigt. Ich weiss, was ich iiberhaupt
bin, und worin das Wesen meiner Gattung besteht.
Ich bin eine durch das Universum bestimmte Aeusse-
rung einer durch sich selbst bestimmten Naturkraft.
Meine besondern persinlichen Bestimmungen ver-
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mitielst ihrer Griinde einzusehen, ist unmoglich.
denn ich kann: in das Innere der Natur nicht ein-
dringen. Aber ich werde mir derselben unmittel-
bar bewusst. Ich weiss ja wohl, was ich in dem
-gegenwiirtigen Momente bin, ich kann mich grossten-
theils erinnern, was ich ehmals war, und ich werde
ja erfahren, was ich seyn werde, dann, wenn ich es
seyn werde.

Von dieser Entdeckung Gebrauch fiir mein Han-
deln zu machen, kann mir nicht einfallen, denn ich
handle ja iiberhaupt nicht, sondern in mir handelt
die Natur; mich zu etwas anderem zu machen, als
wozu ich durch die Natur bestimmt bin, dies kann
ich mir nicht vornehmen wollen, denn ich mache
mich gar nicht, sondern die Natur macht mich selbst
und alles was ich werde. Ich kann bereuen, und
mich freuen, und guie Vorsiitze fassen; — ohnerach-
tet ich der Strenge nach auch dies nicht einmal kann,
" sondern alles mir von selbst kommt, wenn es mir zu
kommen bestimmt ist; — aber ich kann ganz sicher
durch alle Reue, und durch alle Vorsitze nicht das
geringste an dem indern, was ich nun einmal wer-
den muss. Ich stehe unter der unerbittlichen Ge-
walt der strengen Nothvwendigkeit; bestimmt sie mich
zu_einem Thoren und Lasterhaften, so werde ich ohne
Zyveifel ein Thor und ein Lasterhafter werden; be-
stimmt sie mich zu einem Weisen und Guten, so
werde ich ohne Zyveifel ein Weiser und Guier ywer-
den. Es ist nicht ihre Schuld noch Verdienst, noch
das meinige; Sie steht unter ihren eigenen Geselzen,
ich unter den ihrigen: Es wird, nachdem ich dies
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einsehe, das Beruhigendste seyn, auch meine Wiinsche
ihr zu unterwerfen, da ja mein Seyn ihr villig un-
terworfen ist.

0, diese widersirebenden Wiinsche! Denn yvarum
sollte . ich mir linger die Wehmuth, den Abscheu,
das Entsetzten verhehlen, welche, so wie ‘ich einsah,
wie die Untersuchung endigeﬁ werde, mein inneres
ergriffen? Ich halte es mir heilig versprochen, dass
die Neigung keinen Einfluss auf die Richtung meines
Nachdenkens haben sollte; und ich habe ihr in der
That mit Bewusslseyn keinen verstattet: Aber darf
ich es mir darum am Ende nicht gestehen, dass die-
ser Ausgang meinen tiefsten innersten Ahndungen,
Wiinschen ,” Foderungen viderspreche? Und wie
kann ich, trotz der Richtigkeit, und der schneiden-
den Schiirfe der Beweise, die mir in dieser Ueberle-
gung zu seyn scheint, an eine Erklirung meines Da-
seyns glauben, die der innigsten Wurzel meines Da-
seyns, die dem Zwecke, um dessen willen ich allein
seyn mag, und ohne welchen ich mein Daseyn ver-
wiinsche, so entscheidend wviderstreitet?

Warum muss mein Iferz trauern und zerrissen
werden, von dem, was meinen Verstand so vollkom-
men beruhigt? Da nichis in der Natur sich wider-
spricht, ist nur der Mensch ein vwidersprechendes We-
sen? — Oder, vielleicht nicht der Mensch, sondern
nur ich und diejenigen, welche mir gleichen? Hitte
ich vielleicht hingehen sollen in dem freundlichen
Wahne, der mich umgab, mich in dem Umfange des
unmittelbaren Bewusstseyns meines Seyns erhalten,



und die Frage nach den Griinden desselben, deren
Beanlwortung mich jelzt elend macht, nicht erheben
sollen? Aber wenn diese Beantworlung vecht hat,
so musste ich jene Frage erheben: ich erhob sie
nicht, sondern die denkende Natur in mir erhob sie.
— Ich war zum Elende bestimmt, und ich beweine
vergebens die verlorne Unschuld meines Geisles,
welché nie zuriickkehren kann.

Aber Muth gefasst! Verlasse mich alles andere,
wenn nur dieser mich nicht verlisst. — Um der
blossen Neigung willen, und liege sie noch so
tief in meinem Innern, und erscheine sie noch so hei-
lig, kann ich freilich nicht aufgeben, was aus unwi-
dersprechlichen Griinden folgt; aber vielleicht habe
ich in der Untersuchung geirrt, vielleicht habe ich
die Quellen, aus denen sie gefithrt werden mussle.
nur halb aufgefasst, und einseitig angesehen. Ich
sollte die Untersuchung von dem entgegengesetzten
Ende aus wiederholen; damit ich nur einen Anfangs-
punkt fiir sie habe: — Was ist es denn doch, das
in jener Entscheidung mich so gewaltig zuriickstosst,
und beleidigt? Was ist es, dass ich statt derselben
gefunden zu haben wiinschte? Mache ich mir nur vor

allen Dingen jene Neigung recht Klar,

e auf welehe ich
mich berufe!

Dass ich bestimmt seyn sollte, ein W
Guter, oder ein Thor und Lasterhafter,
ich an dieser Bestimmung

eiser und

Zu seyn, dass
nichts #ndern, yon dem
ersteren kein Verdienst, und an dem letzter

< en keine
chuld haben sollte, — dies wvar €s, was mich mit
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Abscheu und Entsetzen erfiillte. Jener Grund mei-
nes Seyns, und der Bestimmungen meines Seyns
ausser mir selbst, dessen Aeusserung wiederam
durch andere Griinde ausser ihm bestimmt wurde,
— er war es, der mich so heftig zuriickstiess. Jene
Freiheit, die gar nicht meine eigne, sondern die
einer fremden Kraft ausser mir, und selbst an die-
ser nur eine bedingte, nur eine halbe Freiheit war,
— sie war es, die mir nicht geniigte. Ich selbst,
dasjenige, dessen ich mir als meiner selbst, als mei-
ner Person bewusst bin, und welches in jenem Lehr-
gebiiude als blosse Aeusserung eines hihern erscheint,
— ich selbst will selbststéindig, — nicht an einem
andern, und durch ein anderes, sondern fiir mich selbst
Etwas seyn; und will, als solches, selbst der letzte
Grund meiner Bestimmungen seyn. Den Rang, wel-
chen in jenem Lehrgebiude jede urspriingliche Na-
tarkraft einnimmt, will ich selbst einnehmen ; nur mit
dem Unterschiede, dass die Weise meiner Aeusserun-
gen nicht durch fremde Krifte bestimmt sey. Ich
will eine innere eigenthiimliche Kraft haben, mich
auf unendlich mannigfaltige Weise zu iussern, eben
so wie jene Naturkrifte: und die sich nun grade so
dussere, wie sie sich #ussert, schlechthin aus keinem
andern Grunde, als weil sie sich so iussert; nicht
aber, wie jene Naturkrifte, weil es gerade unter die-
sen dussern Bedingungen geschieht.

Welches soll nun diesem meinem Wunsche zu.
folge der eigentliche Sitz und Mittelpunkt jener ei-
genthiimlichen Kraft des Ich seyn? Offenbar nicht
mein Korper: den ich, wenigstens seinem Seyn nach,

o
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wenn auch nicht nach seinen weilern Bestimmungen,
fiie eine’ Aeussernng der Naturkrifte gern gelten lasse?
auch nicht meine sinnlichen Neigungen, die ich fiir
eine Beziehung dieser Kriifte auf mein Bewusstseyn
halte: —  Sonach mein Denken und Wollen. Ich
will nach einem frei entworfenen ZLweckbegriffe mit
Freiheit wollen, und dieser Wille, als schlechthin letz-
ter, durch keinen miglichen hisheren bestimmter, Grund
soll zuniichst meinen Korper, und vermittelst dessel-
ben, die mich umgebende Welt bewegen und bilden.
Meine thitige Naturkraft soll nur unter der Botmis-
- sigkeit des Willens stehen, und schlechthin darch
nichts anders in Bewegung zu setzen seyn, ausser
durch ihn. — So soll es sich verhalten: — es soll
ein Bestes: geben nach geistigen Geselzen; dieses mit
Freiheit zu suchen, bis ich es finde, es dafiir zu er-
kennen, wenn ich es gefunden habe, soll ich das Ver-
mbgen haben, und es soll meine Schuld seyn, wenn
ich es micht gefunden. Dieses Beste soll ich wollen
konnen, schlechthin weil ich es will; und wenn ich
statt desselben -etwas anderes will, soll ich die Schuld
haben. Aus diesem Willen soll meine Handlung er-

folgen, und ohne ihn soll iiberhaupt durch mich keine
Handlung erfolgen, indem es
dere Kraft meiner
Willen.

stimmte,

gar keine mogliche an-
Handlungen geben soll, als meinen
Erst jetat soll meine durch den Willen be-

und in seiner Botmissigkeit stehende Kraft
in die Natar eingreifen. Ich will ‘der Herr der Na-
tur seyn, und sie soll mein Diener seyn; ich will ei-
Ben meiner Kraft gemiissen Einfluss

sie aber soll keinen haben auf mich,

—_—

auf sie haben,



Dies ist der Inhalt meiner Wiinsche und Fode-
rungen.  Vollig gegen diese hat eine Untersuchung
gesprochen, die meinen Verstand befriedigt. Wenn
ich der ersten zufolge unabhingig seyn soll von der
Natur, und iiberhaupt von irgend einem Gesetze, das
ich mir nicht selbst gebe, so bin ich nach der zweiten
ein durchaus bestimmtes Glied® in der Kette der Natur.
Ob nun eine solche Freiheit, wie ich sie wiinsche,
auch nur denkbar ist, und wenn sie es seyn sollte,
ob nicht in einem durchgefithrten und vollstindigen
Nachdenken selbst Griinde liegen, die mich néthigen,
dieselbe als wirklich anzunehmen, und mir sie zuzu-
schreiben, — wodurch sonach der Ausgang der vorigen
Untersuchung widerlegt wiirde, davon ist die Frage.

Ich will frei seyn, auf die angegebene Weise,
heisst: ich selbst will mich machen, zu dem, was ich
seyn werde. Ich miisste sonach, — dies ist das
hochstbefremdende, und dem ersten Anscheine nach
vollig widersinnige, was in diesem Begriffe liegt, —
ich miisste, was ich werden soll, in gewisser Riick-
sicht schon seyn, ehe ich es bin, um mich dazu auch
nur machen zu kénnen; ich miisste eine doppelte Art
des Seyns haben, von denen das erste den Grund
einer Bestimmung des zweiten enthielte. Beobachte
ich nun hieriiber mein unmittelbares Selbstbevwusst-
seyn im Wollen, so finde ich folgendes. Ich habe
die Kenntniss mannigfaltiger Handelsméglichkeiten,
unter denen allen, wie es mir scheint, ich auswihlen
kann, welche ich will. Ich durchlaufe den Umkreis
derselben, erweitere ihn, klire mir das einzelne auf;
vergleiche es gegen einander, und wige ab. Ich

3 *



wiihle endlich eins unter allen, bestimme darnach mei-
nen Willen, und es erfolgl aus dem Willensentschlusse
eine demselben gemiisse Handlung. © Hier bin ich nun
allerdings im blossen Denken meines Zwecks vor-
her, was ich hernach, und zifolge dieses Denkens,
durch Wollen und Handeln wirklich bing ich bin
vorher als Denkendes} was ich kraft des Denkens
spiterhin als Handelndes bin. Ieh mache mich selbsl:
Mein Seyn durch mein Denken; mein Denken schlechi-
hin durch das Denken. — Man kann auch dem be-
stimmten Zustande einer Aeusserung der blossen Na-
turkraft, als etwa einer Pflanze, einen Zustand -der
Unbestimmtheit vorausdenken, in welchem ein reich-
haltiges  Mannigfaltiges von Bestimmungen gegeben
ist, die sie, sich selbst iiberlassen, annchmen kénnte.
Dieses mannigfaltige Mogliche ist nun allerdings in
ihr, in ihrer eigenthiimlichen Kraft .gegriindet; aber
es nicht fiir sie, weil sie der Begriffe nicht fihig
ist, sie kann nicht wiblen, sie kann nicht durch sich
selbst der Unbestimmtheit ein Ende machen; fussere
Bestimmungs-Griinde miissen es seyn, welche sie auf
das Eine von allen miglichen einschriinken, worauf sie
selbst sich nicht einschrinken kann. In ihr kann ihre
Bestimmung nicht vor ihrer Bestimmung vorher stait-
finden, ‘denn sie hat nur Fine Weise bestimmt zu seyn,
— die ihrem wirklichen Seynnach. Daher kam es auch
wohl, dass ich mich oben gendthigt fand, zu behaupten,
dass die Aeusserung jeder Kraft ihre vollendete Bestim-
tiung von aussen erhalten miisse. Ich dachte ohue Zwei-
fel nur an solche Krifte, die sich lediglich

durch ein
Seyn dussern, aber des Bewusstseyns unfihig sind. Von
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ihmen gilt denn auch die obige Behauptung ohne die
mindeste Einschrinkung; bei Intelligenzen findet der
Grund dieser Behauptung: nicht stalt, und es scheint
sonach iibereilt, auch iiber diese sie auszudehnen.
Freiheit, wie sie oben gefodert wwurde, ist nur-in
Intelligenzen denkbar, in ihnen aber ist sie es ohne
Zweifel. Auch unier dieser V. oraussetzung, ist der
Mensch: sowohl, als die Natur vollkommen begreiflich.
Mein Leib, und mein Vermogen in der Sinnen-Welt
zu wirken, ist eben so, wie in dem obigen Systeme,
Aecusserung beschriinkter Naturkrifte; und. meine na-
tirlichen Neigungen sind die Beziehungen dieser:
Aecusserung auf mein Bewusstseyn. Die blosse Er-
kenntniss dessen, was ohne mein Zuthun da ist, ent-
steht unter dieser Voraussetzung einer Freiheit ge-
rade so, wie in jenem Systeme; und bis auf diesen
Punkt kommen beide iiberein. Nach jenem aber, —
und hier hebt der Widerstreit beider- Lehrgebiude
an — nach jenem bleibt das Vermégen meiner sinn-
lichen- Wirksamkeit unter der Botmissigkeit der Na-
tur; wird fortdauernd durch dieselbe Kraft in Bewe-
gung gesetzt, die es auch hervorbrachte, und der Ge-
danke hat dabei iiberall nur das Zusehen; nach dem
gegenwiirtigen fillt dieses Vermdgen, nachdem es nur
einmal vorhanden ist, unter die Botmiissigkeit einer
iiber alle Natur erhabenen, und von den Gesetzen
derselben ginalich befreiten Kraft, der Kraft der
Zyveckbegriffe, und des Willens. Der Gedanke hat
nicht mehr blos das Zusehen, sondern von ihm geht
die Wirkung selbst aus. Dort sind es dussere, mir
unsichtbare Krifte, die meiner Unentschlossenheil ein



Ende machen, und meine Wirksamkeit, so wie das un-
mittelbare Bewusstseyn derselben, meinen Willen, auf
Einen Punkt beschriinken; eben so wie die durch sich
selbst unbestimmte Wirksamkeit der Pflanze beschriinkt
wird: hier bin Ich es selbst, unabhiingig und frei vom
Einflusse aller #dussern Kriifte, der seiner Unentschlos-
senheit ein Ende macht, und durch die frei in sich
hervorgebrachte Erkenntniss des Besten sich bestimmt.

Welche von beiden Meinungen soll ich ergreifen?
Bin ich frei und selbststéindig, oder bin ich nichts an
mir selbst, und lediglich Erscheinung einer fremden
Kraft? Es ist mir so eben klar geworden, dass keine
von beiden Behauptungen hinlinglich begriindet ist.
Fiir die erste spricht nichts als ihre blosse Denkbarkeit ;
fiir die letzte dehne ich einen an sich und in seinem
Gebiete ganz wahren Satz weiter aus, als sein ei-
gentlicher Grund reicht. Ist die Intelligenz blosse Na-
tur-Aeusserung, so thue ich ganz Recht daran, jenen
Satz auch iiber sie auszudehnen: aber, ob sie es sey, da-
von ist eben die Frage; und diese soll durch Folgerung
aus andern Sitzen beantwortet, nicht aber eine einsei-
tige Antwort schon beim Anfange der Untersuchung
vorausgesetzt, und aus dieser wieder abgeleitet werden,
was ich selbst erst in sie hineinlegte. Kurz, aus Griin-
den zu erweisen, ist keine von den beiden Meinungen.

Eben so wenig entscheidet in dieser Sache das un-
mittelbare Bewusstseyn. Weder der fussern Krifte, die
in dem Sysgine der allgemeinen Nothwendigkeit mich
beslimmen, noch meiner eignen Kraft, durch welche
in dem der Freiheit ich mich selbst bestimme, kann ich
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mir je bewusst werden. Welche von beiden Meinun-
gen ich sonach ergreifen moge, ergreife ich sie immer
schlechthin darum, weil ich sie nun einmal ergreife.

Das System: der- Freiheit befriedigl, das enigegen-
gesetzte todtet und vernichtet mein Herz. Kalt und
lodt dastehen, und: dem. Wechsel der Begebenheiten
nur zuschen, ein triger Spiegel der voriiber fliechenden
Gestalten — dieses Daseyn ist mir unertriiglich, ich
verschmiihe und verwiinsche es. Ich will lieben, ich
will mich in Theilnahme verlieren, mich freuen und
mich betriiben. Der hichste Gegenstand dieser Theil-
nahme fiir mich bin ich selbst; und: das einzige an
mir, womit ich dieselbe fortdauernd. ausfiillen kann,
ist mein Handeln. Ich will alles aufs beste machen;
will mich meiner freuen, wenn ich reeht gethan habe;
will mich iiber mich betritben, wenn ich unrecht
that; und sogar diese Betriibniss soll mir siiss seyn;
denn es ist Theilnahme an mir selbst, und Unterpfand
der kiinftigen Besserung. — In der Licbe nur ist das
Leben, ohne sie ist Tod und Vernichtung.

Aber kalt und frech trilt das entgegengesetzte Sy-
stem hin, und spbttelt dieser Liebe. Ich bin nicht,
und ich handle nicht, wemn ich dasselbe hire. Der
Gegenstand meiner innigsten Zuneigung ist ein Hirn-
gespinst, eine greiflich nachzuweisende grobe Tiu-
schung. Statt meiner ist und handelt eine fremde
mir ganz unbekannte Kraft; und es wird mir vollig
gleichgiiltig, wie diese sich entwickle. Beschimt stehe

_ich da mit meiner herzlichen Neigung, wad mit mei-
nem guten Willen; und errothe vor dem, was ich
fiir das Beste an mir erkenne, und um wessen wil-
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len ich allein seyn mag, als vor einer licherlichen
Thorheit. Mein Heiligstes ist dem Spotte preisgegeben.
4» Olne Zyveifel war es die Licbe dieser Liebe, das
Interesse fiir dieses Interesse, welches mich ohne
mein Bewusstseyn trieb, ehmals, ehe ich die Unter-
suchung erhob, die mich jetzt verwirrt und zur Ver-
zyveiflung fithrt, ohne wveiteres mich fiir frei und fiir
selbststiindig zu halten: ohne Zweifel war es dieses
Interesse, wodurch ich eine Meinung, die nichts fiir
sich hat, als ihre eigne Denkbarkeit, und die Uner-
weislichkeit ihres Gegentheils, bis zur Ueberzeugung
ergiinzte; war es dieses Interesse, wodurch ich bis
jetzt vor dem Unternehmen bewahrt wurde, mich
selbst und mein Vermogen weiter erkliiren zu wollen.

Das entgegengesetzte System, trocken und herz-
los, aber unerschopflich im Erkliren, erklirt selbst
dieses mein Interesse fiir Freiheit, diesen meinen Ab-
scheu gegen die wiederstreitende Meinung. Es er-
klirt alles, was ich aus meinem Bewusstseyn gegen
dasselbe anfithre, und so oft ich sage, dass es so und
so sich verhalte, antwortet es mir immer gleich trok-
ken und unbefangen; dasselbe sage ich auch, und ich
sage dir noch iiberdies die Griinde, wodurch es noth-
wendig so wird. Du stehst, wird es mir auf alle
meine Klagen antworten, indem du von deinem Her-
zen, deiner Liebe, deinem Interesse sprichst, im Stand-
punkte des unmittelbaren Bevwusstseyns deines Selbst ;
und du gestehst dies, indem du sagst, dass du selbst
der hichsle Gegenstand deines Interesse éeyest. Und
hieriiber ist denn bekannt, und schon oben auseinan-
der gesetat, dass dieses Du, wofiz du dich so leb-
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haft interessirst, inwiefern es nicht Wirksamkeit, denn
doch wenigstens Trieb deiner eigenthiimlichen in-
nern Natur ist; es ist bekannt, dass jeder Trieb, so
gewiss er dies ist, in sich selbst zuriickkehrt, und.
sich zur Wirksamkeit antreibt; und es ist sonach be-
greiflich, wie dieser Trieb sich im Bewusstseyn als
Liebe, und Interesse fiir ein freies, und eigenthiimli-
ches Wirken nothwendig iussern miisse. Verselzest
du dich aus diesem engen Gesichtspunkte des Selbst-
bewusstseyns, in den héhern Standpunkt der Ueber-
sicht des Universum, den du einzunehmen dir ja ver-
sprochen hast, so wird dir klar, dass, was du deine
Liebe nanntest, nicht deine Liche ist, sondern eine
fremde Liebe: — das Interesse der urspriinglichen
Naturkraft in dir, sich selbst als eine solche zu er
halten. — Und so berufe dich denn nicht wweiter auf
deine Liebe; denn wenn dieselbe auch ausserdem e
was beweiscn konnte, so ist hier sogar die Voraus-
selzung derselben unrichtis. Du liebst dich nicht,
denn du bist iiberhaupt nicht; es ist die Natur in
dir, die fiir ihre eigne Erhaltung sich interessirt
Dass, ohneraclitet in der Pflanze ein eigenthiimlicher
Trieb ist, zu wachsen und sich zu bilden, die be-
stimmte Wirksamkeit dieses Triebes dennoch von
ausser ihr liegenden Kriiften abhiinge, giebst du ohne
Widerstreit zu. Leihe dieser Pflanze auf einen Au-
genblick Bewusstseyn, so wird sie ihren Trieb zu
wachsen mit Interesse und Licbe in sich fiihlen.
Ueberzeuge sie durch Vernunfigriinde, dass dieser
Trieh fiir sich nicht das geringste auszurichten ver-
mag, sondern dass ihm das Maas seiner Aeusserung
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immer durch etwas ausser ihm bestimmt wird; sie wird
vielleicht gerade so reden, als du eben geredet hast; sie
wird sich gebehrden, wie es einer Pflanze zu verzeiben
ist, dir aber, als einem hohern, das Ganze der Na-
tur denkenden Naturprodukie, keinesweges ansteht.

Was kann ich gegen diese Vorstellung einwen-
den? Begebe ich mich auf ihren Grund und Boden,
auf den so geriihmien Standpunkt einer Uebersicht
des Universum, so muss ich ohne Zywveifel mit Erré-
then verstummen. Es ist also die Frage, ob ich iiber-
haupt auf diesen Standpunkt mich stellen, oder in
dem Umfange des unmitielbaren Selbst-Bewusstseyns
mich halten; ob der Erkenntniss die Liebe, oder der
Licbe die Erkenntniss untergeordnet werden solle.
Das letztere steht in iiblem Rufe bei verstindigen
Leuten, das erstere macht mich unbeschreiblich elend,
indem es mich selbst aus mir selbst vertilgt.  Ich
kann das letztere nicht thun, ohne mir selbst als
uniiberlegt und thorigt zu erscheinen; ich kann das.
erstere nicht, ohne mich selbst zu vernichten.

Unentschieden kann ich nicht bleiben: an der Be-
antwortung dieser Frage hiingt meine ganze Ruhe,
und meine ganze Wiirde. Eben so unmoglich ist
es mir, mich zu entscheiden; ich habe schlechthin
keinen Entscheidungs - Grund weder fiic das Eine.
noch fiir das Andere.

Unertriiglicher Zustand der Ungevwvissheit, und der
Unenischlossenheit! Durch den besten, und den muthig-
sten Entschluss meines Lebens musste ich in dich ge-
rathen! Welche Macht kann mich von dir, welche
Macht kaun mich von mir selbst relien?

T T——
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[J nmuth und Angst nagle an ‘meinem Innern. TFeh
verwiinschte die Erscheinung des Tages, -der mich zu
einem Leben rief, dessen Walrheit und Bedentung
mir zveifelhaft worden war. Ich erwachte die Niichte
ans beunrahigenden Triumen. Ich suchte ingstlich
nach einem Lichtschimmer, um aus diesen hrgingen
des Zweifels zu ‘entkommen. Ich suchie, und fiel
stets tiefer in das Labyrinth,

Einst um die Stunde' der Mitternacht schien eine
wunderbare Gestalt vor mir voriiber zu gehen, und
mich anzureden: Armer Sterblicher, hirle ich sagen;
du hiiufest Fehlschliisse auf Fehlschliisse, und diinkest
dich weise.

Du -erbebst vor Schreckbildern, die du dir selbst
erst mit Miihe geschaffen hast. Erkiihne dich wahr-
haft weise zu werden. — Ich bringe dir keine neuen
Offenbarungen. Was ich dir lehren kann, das weisst
du Jingst, und du sollst dich jetzt desselben nur er-
innern. Ich kann dich nicht tiuschen; denn du selbst
wirst mir in allem Recht geben, und wiirdest du
doch getiiusehl, so wiirdest du es durch dich. Er-
manne dich; hore mich, beantworte meine Fragen. —
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Ich fasste Muth — Er beruft sich auf meinen
cignen Verstand. Ich will es darauf wagen. Er
kann nichts in mich hinein denken; was ich denken
soll, das muss ich selbst denken, eine Ueberzeugung,
die ich fassen soll, muss ich selbst in mir erzeugen.
— Rede, rief ich, was du auch seyst, wunderbarer
Geist, ich will horen; frage, ich will antworten.

Der Geist. Du nimmst doch an, dass diese Ge-
genstiinde da, und jene dort, wirklich ausser dir vor-
handen sind?

Ich. Allerdings nehme ich das an.

D. G. Und woher weisst du, dass sie vorhan-
den sind? .

I. Ich sehe sie, ich werde sie fiihlen, wenn ich
sie belaste, ich kann ihren Ton hioren; sie offenba-
ren sich mir durch alle meine Sinne.

D. G. So! — Du wirst vielleicht weiterhin die
Behauptung, dass du die Gegenstiinde sehest und fiih-
lest, und horest, zuriicknehmen. Jetzt will ich reden,
so wie du redest, als ob du wirklich vermittelst dei-
nes Sehens, Fiihlens u. s. w. Gegenstinde wahrneh-
mest — Aber auch nur vermittelst deines Sehens,
Fithlens, und deiner {ibrigen #ussern Sinne. Oder
ist es nicht so: Nimmst du anders wahr, ausser durch
die Sinne; und giebt es fiir dich irgend einen Ge-

genstand ausser dadurch, dass du ihn siehest, oder
fithlest, u. s. w.

L. Keinesweges.

D. G. Also, es sind wahrnehmbare Gegenstiinde
fiir dich vorhanden, lediglich zufolge einer Bestim-
mung deines dussern Sinnes: du weisst von ihnen le-
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diglich vermittelst deines Wissens von dieser Bestim-
murng deines Schens, Fithlens u. s. f. * Deine Aussage:
es sind Gegenstiinde ausser mir, stiitzt sich auf die,
ich sehe, hire, fithle, u. s. f.

I Dies ist meine Meinung.

D. G. Nun, und wie weisst du denn wieder,
dass du siehst, horst, fiihlst?

I TIeh verstehe dich nicht. — Deine Frage scheint
mir sogar sonderbar.

D. G. Ich will das Verstiindniss derselben er-
leichtern. — Siehst du etwa wieder dein Sehen, und
fithlst dein Fithlen; oder auch, hast du etwa noch
einen besonderen hiheren Sinn, durch den du deine
iussern Sinne, und die Bestimmungen derselben wahr-
nimmst? :

I. Keinesweges. Dass ich sehe, und fithle, und
was ich sehe und fithle, weiss ich unmittelbar, und
schlechthin; ich weiss es, indem es ist, und dadurch,
dass es ist, ohne Vermittelung und Durchgang durch
einen andern Sinn. — Darum kam mir eben deine
Frage sonderbar vor, weil sie diese Unmittelbarkeit
des Bewusstseyns in Zweifel zu selzen schien.
WD G Dies war nicht ihre Absicht; sie sollte
dich nur veranlassen, dir selbst diese Unmittelbarkeit
recht klar zu machen. Also du hast ein unmittelha-
res Bewusstseyns deines Sehens und Fiihlens?

LTl

D. G. Deines Schens und Fiihlens, sagte ich.
Du bist dir sonach, das Sehende im Sehen, das Fiih-
fende im Fihlen; und indem du des Sehens dir be-



wausst bist, bist du dir einer Bestimmung, oder Mo-
dification deiner selbst bewusst?

I. Ohne Zyveifel.

D. G. Du hast ein Bewussiseyn deines Sehens,
Fiihlens, u. s. w. und dadurch nimmst du den Ge-
genstand wahr. Konntest du ihn nicht wahrnehmen
auch ohne dieses Bewusstseyn? Konntest du nicht
etwa einen Gegenstand erkennen durch das Gesicht,
oder durch das Gehor, ohne zu wissen, dass du si-
hest oder horest?

I Keinesweges.

D. G.. Sonach wire das unmittelbare Bewusst-
seyn deiner selbst und deiner Bestimmungen die aus-
schliessende Bedingung alles anderen Bewusstseyns,
und du weisst etwas, nur in wiefern du wveisst —
dass du dieses etwas weisst: — es kann in dem letz-
fern nichts vorkommen, was nicht in dem erstern
liegt.

I. So meine ich es.

D. G. Also, dass Gegenstéinde sind. weisst du
nur dadurch, dass dusie siehst, fiihlstu. s. w. und dass
du siehst oder fiihlst, weist du nur dadurch, dass du
es eben wveisst, dass du es unmittelbar weisst. Was

du nicht unmittelbar wahrnimmst, dass nimmst du
iiberhaupt nicht wahr?

I. Ich sehe das ein.
D. G. In aller “hhrnehmung nimmst da  zu-
nichst nur dich selbst, und deinen eignen Zustand

wahr; und was nicht in dieser Wahrnehmung liegt,
wird iiberhaupt nicht wahrgenommen?



L Du wiederholst, was ich dir schon zugege-
ben habe.

D. G. Und ich wiirde nicht miide werden, es
in allen Wendungen zu wiederholen, wenn ich be-
fiirchten miisste, dass du es noch nicht begriffen, dir
noch nicht unvertilgbar eingepriigt hiiftest. — Kannst
du. sagen: ich bin mir dusserer Gegenstinde bewusst?

L. Keinesweges, wenn ich es genau nehme: denn
das Sehen und Fiihlen, u. s. w. womit ich die Dinge
umfasse, ist nicht das Bewusstseyn selbst, sondern
nur dasjenige, dessen ich mir am ersten und unmit-
telbarsten bewusst bin. Der Strenge nach kénnte
ich nur sagen: ich bin mir meines Sehens oder
Fithlens der Dinge bevwusst.

D. G. Nun, so vergiss denn nie wieder, was
du jetzo klar eingesehen hast. In aller Wahrneh.
mung nimmst du lediglich deinen eignen Zu-
stand wahr.

Aber ich will deine Sprache fortreden, wveil sie
die gewohnliche ist. Du siehst, fiihlst, horst die
Dinge, sagtest du. Wie, das heisst, mit welchen Ei-
genschaften siehst oder fiihlst du dieselben?

L Ich sehe jenen Gegenstand roth, diesen blau;
ich werde, wenn ich sie betaste, diesen glatt, jenen
rauh, diesen kalt, jenen warm fithlen.

D. G. Du weisst sonach, was das ist: roth, blau,
glatt, rauh, kalt, warm?

L Ohne Zweifel weiss ich es.

D. G. Willst du mir es nicht beschreiben?

I Das ldsst sich nicht beschreiben. — Siehe,

g g 4
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richte dein Auge nach diesem Gegenslande; was du
durch das Gesicht empfinden wirst, indem du ihn
siehst, dies nenne ich roth. Betaste die Fliche die-
ses andern Gegenstandes; was du dann fithlen wivst,
dies nenne ich glatt. - Auf dieselbe Weise bin ich zu
dieser Kenntniss gelangt, und es giebt keine andere,
sie zu erwerben. :

D. G. Aber kann man denn nicht wenigstens
aus einigen schon durch die unmittelbare Empfindung
bekannten Eigenschaften andere von ihnen verschie-
dene durch Schliisse finden? Wenn z B. jemand
zwar die rothe, griine, gelbe, aber nie die blaue Farbe
gesehen, zwar das Saure, Siisse, Salzige, aber nie das
Bittere geschmeckt hitte, wwiirde dieser nicht durch
blosses Nachdenken, und Vergleichung erkennen kin-
nen, was blan oder bitter sey, ohne etwas der Art
zu sehen oder zu schmecken?

I Keinesweges. Was Sache der Empfindung
ist, lisst sich nur empfinden, nicht denken; es ist
kein abgeleitetes, sondern ein sehlechthin unmittelbares.

D. G. Sonderbar: Du riihmst dich einer Er-
kenntniss, von welcher du mir nicht angeben kannst,
wie du zu ihr gelangt seyst. Denn siehe, du be-

hauptest dieses am Gegenstande zu schen,

ein ande-
res zu fihlen,

ein drittes zu hiren; du musst sonach
das Sehen vom Fihlen, und beides vom Héren zn
unterscheiden vermégen ?

L. Ohne Zweifel.

"D. G. Du behauptest ferner die

sen  Gegenstand
roth, jenen blau zu sehen, diesen glatt, jenen rauh



zu fithlen. Du musst sonach roth von blau, glatt
von rauh unterscheiden kénnen?

I. Ohne Zweifel.

D. G. Nun ‘hast du diesen Unterschied nicht
durch Nachdenken und Vergleichung dieser Empfin-
dungen in dir selbst gelernt, wie du so eben versi-
chert. Aber vielleicht hast du in Vergleichung der
Gegenstinde ausser dir durch ihre rothe oder
blaue Farbe, durch ihre glatte oder rauhe Oberfliche,
gelernt, was du in dir selbst als roth oder blau,
als glatt oder rauh zu empfinden habest?

L. Dies ist unméglich; denn die Wahrnehmung
der Gegenstinde geht von der Wahrnehmung meines
eignen Zustandes aus, und wird durch diese bedingt,
nicht aber umgekehrt. Gegenstéinde unterscheide ich
erst dadurch, dass ich meine eignen Zustinde unter-
scheide. Dass diese bestimmte Empfindnng mit dem
vollig willkiithrlichen Zeichen roth, und jene mit dem
Zeichen blau, glatt, rauh, bezeichnet werde, kann ich
lernen; nicht aber, dass, und wie sie als Empfindun-
gen unterschieden seyen. Dass sie verschieden sind,
weiss ich schlechthin dadurch, dass ich von mir selbst
weiss, dass ich mich fiihle, und dass ich in beiden
mich anders fithle. Wie sie verschieden sind, kann
ich nicht beschreiben; aber ich wveiss es, sie sind so
verschieden, wie mein Selbstgefiihl in beiden versehie-
den ist; und diese Unterscheidung der Gefiithle ist
eine unmittelbare, keinesweges eine erlernte und ab-
geleitete Unterscheidung.

D. G. — Die du unabhingig von aller Erkennt-
niss der Dinge machen kannst?

4*
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I. Die ich unabhingig von ihr machen muss,
denn diese Erkenntniss ist selbst von jener Unter-
scheidung abhingig.

D. G. Die dir sonach unmittelbar durch das
blosse Selbstgefithl gegeben ist?

I. Nicht anders. ;

D. G.  Aber dann solltest du dich begniigen, zu
sagen: ich fithle mich afficirt auf diejenige Weise, die
ich roth, blau, glatt, rauh, nenne; du solltest diese
Empfindungen lediglich in dich selbst versetzen: nicht
aber sie auf einen ginzlich ausser dir liegenden Ge-
genstand iibertragen, und fiir Eigenschaften dieses
Gegenstandes ausgeben, was doch nur deine eigne
Modification ist.

Oder sage mir; nimmst dn, wenn du den Gegen-
stand roth zu sehen, glatt zu fithlen glaubst, mehr,
und etwas anderes wahr, als dass du auf eine ge-
wisse Weise afficivt bist?

L Ich habe im Vorhergehenden klar eingesehen,
dass ich in der That nicht mehr wahrnehme, als du
sagst; und jene Uebertragung dessen, was nur in mir

ist, auf etvvas ausser mir, deren ich mich doch
enthalten kann,
derbar,

nicht
scheint jetzt mir selbst hochst son-

Ich empfinde in mir selbst, nicht im Gegenstande,
denn ich bin ich selbst, und nicht der Gegenstand;
ich empfinde sonach nur mich selbst, und meinen Zu-

stand, nicht aber den Zustand des  Gegenstandes.

Wenn es ein Bewusstseyn des Gegenstandes giebt,

80 ist dasselbe wenigstens nicht Empﬁnduug, oder
Wahrnglmmng; so viel 'ist klar,
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D. G. Du folgerst rasch. Lass uns die Sache
von allen Seiten iiberlegen, damit ich mich sicher
setze, dass du nicht einst das jetst freigebig zugestan-
dene wieder zuriicknehmest.

Giebt es denn an dem Gegenstande, wie du div
ihn gewohnlich denkst, noch etwas anderes, ausser
seiner rothen Farbe, seiner glatten Fliche und der-
gleichen, kurz, noch etwas, ausser den Merkmalen,
die du durch die unmittelbare Empfindung erhiltst?

I. Ich glaube ja: ausser diesen Eigenschaften ist
noch das Ding, welches dieselben an sich hat; der
Triger der Eigenschaften.

D. G.- Diesen Triiger der Eigenschaften, durch
welchen Sinn magst du ihn wohl wahrnehmen?
Siehst du ihn, oder fiihlst du ihn, horst ihn, u. s.
w. oder giebt es etwa fiir ihn moch einen beson-
dern Sinn?

I. Nein — ich denke, ich sehe ihn und fithle ihn.

D. G. In der That? Dies lass uns doch nither
untersuchen! Bist du jemals deines Sehens iiberhaupt
dir bewusst, oder immer nur eines bestimmten Sehens?

1. Ich habe allemal eine bestimmte Gesichtsem-
pfindung. :

D. G. Und welches war diese bestimmte Ge-
sichtsempfindung in Hinsicht des Gegenstandes da?

I. Die der rothen Farbe.

D. G. Und dieses Roth ist etwas positives, eine
einfache Empfindung, ein bestimmter Zustand. dei-
ner selbst?

1. Dies habe ich begriffen.

D. G. Du solitest sonach das Rothe schlechtweg
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als einfaches sehen, als mathematischen Punkt, und
siehst es auch wohl nur als solchen. In dir wenig-
stens, als deine Affection, ist es doch offenbar ein
einfacher bestimmter Zustand, olne alle Zusammen-
setzung, den man als mathematischen Punkt bilden
miisste. Oder ﬁndest‘ du es anders?

L Teh muss dir Recht geben.

D. 6. Nun aber verbreitest du dieses einfache
Roth iiber eine breite Fliche, die du ohne Zvveifel
nicht siehst, da du ja nur roth schlechtweg
siehst. Wie magst du zu dieser Fliche kommen?

L Es ist allerdings sonderbar. — Doch, ich glaube
die Erklirung gefunden zu haben. Ich sehe die Fliche
freilich nicht, aber ich fiihle sie, indem ich mit mei-
ner Hand iiber sie hinweggleite.  Meine Empfindung
durch das Gesicht bleibt wihrend dieses Fiihlens fort-
davernd dieselbe; und darum dehne ich die rothe
Farbe iiber die ganze Fliche aus, welche ich fithle,
indess ich immer dasselbe Roth sehe.

D. G. So konnte es sich verhalten, wenn da
nur die Fliche fiihltest. Aber lass uns sehen, ob dies
moglich ist. Du fiihlst doch nje iiberhaupt, fiihlst

dein Fithlen, und bist nun desselben dir bevyusst?
L Keinesweges.

Jede Empﬁndung ist eine be-
stimmte.

Es wird nie nur bloss gesehen, oder ge-
fithlt, oder gehort, sondern immer etyas Bestimmtes,
die rothe, griine, blaye Farbe, das Kalte, Warme,

Glatte, Rauhe, der Schall dep Violine,

die Stimme des
Menschen,

und dergleichen, gesehen, gefithlt, gehort.
— Lass das unter uns abgemacht seyn.

D. 6. Gern. — Du fihlst sonach, indem du die
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Fliche zu fithlen vorgiebsf, unmittelbar doch nur —
glatt, oder ranh oder des etwas”?

1. Allerdings.

D. G. Dieses Glatle oder Rauhe ist nun doch
wohl eben so, wie die rothe Farbe, ein Einfaches,
ein Punkt in dir, dem Empfindenden? -— Und ich
frage mit demselben Rechte, warum du das Einfache
eines Fiihlens iiber eine Fliche verbreitest, mit wel-
. chem ich fragte, warum du mit cinem Einfachen des
Gesichts so verfuhrest?

I. Aber diese glatte Fliche ist vielleicht nicht in
allen Punkten gleich glatt, sondern in jedem in einem
andern Grade glatt, nur dass es mir an Fertigkeit,
diese Grade bestimmt von einander zn unterscheiden,
und an Wortzeichen gebricht, sie zu behalten und
anzugeben. Doch unterscheide ich etwa, mir selbst
unbewusst, setze dieses Unterschiedene neben einan-
der, und so entsteht mir die Fliche.

D. G. Kannst du in demselben ungetheilten Mo-
mente auf entgegengesetzte Art empfinden — auf eine
sich gegenseitig aufhebende Weise afficirt seyn?

I- Keinesweges. i

D. G. Jene verschiedenen Grade der Glitte, die
du annehmen willst, um zu erkléren, was du nicht
erkliren kannst, sind doch wohl, inwiefern sie ver-
schieden sind, entgegengesetzte Empfindungen, die in
dir aufeinander folgen?

I. Ich kann dies nicht liugnen.

D. G. Du solltest sie sonach, wie du sie wirk-
lich empfindest, als nach einander folgende Ver-
inderungen desselben mathematischen Punkts
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selzen, wie du auch bei andern Gelegenheiten wirk-
lich verfihrst; keinesweges aber nebenecinander,
als gleichzeitige Eigenschaften mehrerer Punkie in
einer Fliche.

L. Ich sehe dies ein, und finde, dass durch meine
Voraussetzung nichts erklirt ist. — Aber — meine
Hand, mit der ich den Gegenstand beriihre, und ihu
bedecke, ist ja selbst ecine Fliche, und dadurch nehme
ich den Gegenstand als Fliche wahr; und als gros-
sere Fliche, denn meine Hand, indem ich diese mehr-
mals iiber ihn verbreiten kann.

D. G. Deine Hand ist eine Fliche? Wie wyeisst
du denn das? Wie kommst du iiberhaupt zum Be-
wusstseyn deiner Hand? Giebt es eine andere Weise
als die, dass du,entweder durch sie etyvas, anderes
fithlest, dass sie VVerkzeugAist, oder dass ‘du, sie
selbst vermittelst eines andern Theils deines Leibes
fiihlest, dass sie Gegenstand ist?

I. Nein, es giebt keine andere. Ich fithle durch
meine Hand etywas Bestimmtes, oder ich
durch einen andern Theil meines Leibes,
mittelbares absolutes Gefiihl meiner H
habe ich nicht, eben so wenig
Fiihlens iiberhaupt.

D. G. Bleiben wir gegenwiirtic bei dem Falle
stehen, da deine Hang Werkzeug ist,
auch fiie den zvveiten mit entscheidet! — In der un-
mittelbaren W ahrnehmung derselben, kann in diesem
Falle nichts wweiter liegen, als yyas zum Fithlen ge-
hért, was diel und hier inshesondere deine Hand, als
das Betastende im Betasten, das F iihlende im Fiihlen

fiithle sie

Ein un-
and iiberhaupt
als meines Sehens oder

indem dieser
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vorstellt. Nun fiihlst du entweder einerlei; so sehe
ich nicht, warum du diese einfache Empfindung iiber
eine fithlende Fliche verbreitest, und nicht an ei-
nem fithlenden Punkte dich begniigest; oder du fiihlst
verschiedenes, so fiihlst du dasselbe doch nach ein-
ander, und ich sehe abermals nicht ein, warum du
diese Gefithle nicht in einem und eben demselben
Punkte einander folgen lisst. — Dass dir deine Hand
als Fliche erscheint, ist eben so unerklirlich, als dass
dir iiberhaupt eine Fliche ausser dir erscheint. Be-
diene dich sonach nicht des ersten zur Erklirung des
zweiten, ehe du nicht das erste selbst erkliirt hast. —
Der zweite Fall, da deine Hand, oder welches Glied
deines Korpers du willst, selbst Gegenstand eines Ge-
fithls ist, ist aus dem ersten leicht zu beurtheilen.
Du fiihist dieses Glied vermittelst eines andern, wel-
ches dann das fithlende ist. Ich erhebe iiber dieses
letztere dieselben Fragen, welche ich so eben iber
deine Hand erhob, und du wirst sie mir eben so we-
nig beantworlen konnen, als du diese beantworten
konntest.

So verhilt es sich mit der Fliche deiner Augen,
und mit jeder Fliche an deinem Leibe. Esmag vwohl
‘seyn, dass das Bewussiscyn einer Ausdehnung ausser
dir von dem Bewusstseyn deiner eignen Ausdehnung,
als maleriellen Leibes, ausgeht, und dadurch bedingt
ist. Aber dann hast du nur zunichst diese Ausdeh-
nung deines materiellen Leibes zu erkliren.

L Es ist genug. Ich sehe schon Kklirlich ein,
dass ich die Flichen- Ausdehnung der Eigenschaften
an den Kérpern weder sehe, noch fithle, noch durch
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irgend einen andern Sinn fasse: ich sehe ein, dass es
mein bestindiges Verfahren ist, zu verbreiten, was
doch eigentlich in der Empfindung nur ein Punkt
ist; nebeneinander zu stellen, was ich doch ei-
gentlich nacheinander setzen sollte, indem in der
blossen Empfindung schlechthin kein nebeneinander,
sondern nur ein nacheinander statt findet. Ich ent-
decke, dass ich in der That eben so verfahre, wie
der Geometer mich seine Figuren construiren lisst,
und den Punkt zur Linie, die Linie zur Fliche
ausdehne. Es nimmt mich Wunder, wie ich dazu
komme.

D. G. Du thust noch mehr und noch wunder-
bareres.  Diese Oberfliche, die du am Korper an-
nimmst, kannst du freilich weder sehen noch fiihlen,
noch durch irgend einen Sinn wahrnehmen; aber
man kann doch in einem gewissen Zusammenhange
sagen, dass du auf ihr die rothe Farbe erblickst,
oder die Glitte fithlst. Aber du fithrst nun selbst
diese Oberfliche fort, und dehnst sie aus zum mathe-
matischen Korper; wie du eben zugestanden hast,
dass du die Linie zur Fliche ausdehnst. Du nimmst
noch ein daseyendes Inwendiges des Korpers hinter
seiner Oberfliiche an. Sage mir, kannst du denn hin-
ter dieser Oberfliche etwas sehen, oder fiihlen, oder
durch irgend einen Sinn wahrnehmen? »

I Keinesweges; der Raum hinter der Oberfliiche
ist mir undurchsichtig, und undurchgreifbar, und fallt
in keinen meiner Sinne.

D. G. Und doch nimmst du ein solches Inwen-
diges an, das du schlechthin nicht wahrnimmst.



I Ich gestehe es; und meine Verwunderung ver-
mehrt sich.

D. G. Was ist denn nun das, was du hinter
der Oberfliche denkst?

I. Nun, — ich denke etwas der Oberfliche dhn-
liches; etwas Empfindbares.

D. G. Wir miissen dies bestimmt vvissen. —
Kamnst du die Masse, aus welcher dir nun der Kor-
per besteht, theilen?

I. Ich kann sie, versteht sich nicht mit Instru-
menten, sondern in Gedanken, ins Unendliche thei-
len. Kein moglicher Theil ist der kleinste, so dass
er nicht wieder getheilt werden konnte.

D. G. Kommst du in dieser Theilung auf irgend
einen Theil, von dem du dichtest, dass er an sich
nicht mehr wahrnehmbar, nicht sichtbar, nicht fiihl-
bar u. s. w. sey — an sich, sage ich, wenn er es
auch etwa fiir deine Sinnen-Werkzeuge seyn sollte?

L. Keinesweges. :

D. G. Sichtbar, fithlbar iiberhaupt? — oder mit
ciner bestimmten Eigenschaft, Farbe, Glitte, oder
Rauheit oder dergleichen?

I. Auf dic letzte Weise. Es giebt nichts Sicht-
bares oder Fiihlbares iiberhaupt, weil es kein Sehen
oder Fiihlen iiberhaupt giebt. \

D. G. Du verbreitest sonach die Empfindbarkeit,
und zyar deine eigene, die dir bekannte Empfind-
barkeit, die Sichtbarkeit als gefdrbt, die Fiihlbarkeit
als rauh oder glatt u. s. w. durch die ganze Masse
hindurch; und diese selbst ist itberall nichts anders,
als das Empfindbare selbst. Oder findest du es anders?
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L Keinesweges; was du sagst, folgl aus dem,
was ich so eben eingesehen und dir zugestanden habe.

D. G. Und doch empfindest du wirklich hinter
der Oberfliche nichts, und hast hinter ihr nichts
empfunden?

L. Wenn ich sie durchbreche, werde ich em-
pfinden.

D- G. Das weisst du sonach im Voraus. — Und
die Theilung ins Unendliche, in welcher du nie auf
ein schlechthin Unempfindbares stossen zu konnen
behauptest, hast du doch nie ausgefiihret, noch kannst
du sie ausfithren?

L. Ich kanu sie nicht ausfithren.

D. G. Du denkst sonach zu einer Empfindung,
die du wirklich gehabt, eine andere hinzu, die du
nicht gehabt?

L — Ich empfinde nur, was ich auf die Ober-
fliche setze; ich empfinde nicht, was hinter derscl-
ben liegt, und nehme doch auch da ein Empfindbares
an. — Ja ich muss dir Recht geben.

D. G. Die wirkliche Empfindung kommt zum

- Theil mit dem, was du iibes sie vor ihr voraus vor-
hersagtest, iiberein?

L — Wern ich die Oberfliche  des Korpers
durchbreche, finde jich hinter derselben in ‘der That
ein Empfindbares, ‘wie ich es vorhersagte. — Ja ich
muss dir auch hierin Recht geben.

D. G. Zum Theil aber sagst du etwas iber die

Empfindung aus, was in gar keiner wirklichen Wahr-
nehmung vorkommen kann,

L — Ich sage aus, dass ich bei einer Theilung
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der korperlichen Masse ins Unendliche doch nie auf
einen Theil stossen wiirde, der an sich unempfind-
bar sey, da ich doch mich bescheide, die Masse nicht
ins Unendliche theilen zu konnen. — Ja ich muss
dir auch hierin Recht geben.

D. G. Also, es bleibt nichts an deinem Gegen-
stande iibrig, als das Empfindbare — das wvas Eigen-
schaft ist; dieses Empfindbare nun verbreitest du durch
einen zusammenhiingenden ins Unendliche theilbaren
Raum, und der wahre Triiger der Eigenschaften des
Dinges, den du suchtest, wiire sonach der Raum, den
es einnimmt?

I.  Ohnerachtet ich mich nicht dabei beruhigen
kann, sondern innerlich fithle, dass ich ausser diesem
Empfindbaren, und diesem Raume noch etwas ande-
res am Gegenstande denken muss, so kann ich die-
ses Andere dir doch nicht aufzeigen, und muss dir
daher zugestehen, dass ich bis jetzt als Triiger nichts
finde, denn den Raum selbst.

D. G. — Gestehe immer, was du eben jetzt ein-
siehst. Die noch vorhandenen Dunkelheiten werden
sich allméhlig aufkliren, und das Unbekannte wird
bekannt werden. — Der Raum selbst aber wird nicht
wahrgenommen, und du begreifst nicht, wie du zu
demselben gelangst, und wie du dazu kommst, ein
Empfindbares durch ihn auszubreiten? '

L So ists.

D G. Eben so wenig begreifst du, wie du iiber
haupt zur Annahme eines Empfindbaren ausser dir
gelangst, da du doch nur deine eigne Empfindung in
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Jdir. wicht als Eigenschaft eines Dinges, sondern als
Affection deiner selbst wahrnimmst?

I So ists. Iel sehe klar ein, dass ich nur mich
celbst. meinen eignen Zuostand schlechthing aber nicht
den Gegenstand wahrnehme; dass ich diesen nicht
sohe. nicht fithle, nicht hore u. s. w., sondern dass
vielmehr gerade da, wo der Gegenstand seyn soll,
alles Sehen, Fithlen u. s. w. ein Ende hat.

Aber ich habe eine Ahnung. Empfindungen, als
Affectionen meiner selbst, sind schlechthin nichts Aus-
gedehntes, sondern ein Finfaches; und verschiedene
sind nicht neben einander im Raume, sondern sie
folgen nach einander in der Zeit. Nun aber ver-
breite ich dennoch dieselben durch einen Raum.
Wie Wﬁ".e es, wenn gerade durch diese Verbreitung,
und unmlflclb:fr mit ihr, das, was eigentlich nur Em-
Kﬁil'ltdﬂnsdlsta sich mir in ein Empfindbares verwan-

cle,h S Sinban e]: gerade dieser Punkt wiire, von
welchem aus ein Bewusstseyn des G

egen X
i i entsbinle? genstandes aus

D. G i &

: Deine Ahnung diirfte sich bevihren, —
Aber wir wiirden, w 3 i
; wenn wir auch unmittelbar sie
zur Ueberzeugung zu erheb P
5 b en vermochten, dadurch
noch immer keine vollstéind; ol )
es wiirde ‘stets di dndige Einsicht erhalien, denn
Bl i te noch hohere Frage zn beantwor-
.5 eiben: wvie kommst du denn nun
dazu, die Empﬁndung dvel G B erst
en .
ten? Fassen wir daher el Faum zu verbrei-
S > ~ T -
wir sie — ich habe meine Griind S e
nde dazn — gleich

allgemeiner auf fol

ende Weise: voi
haupt dazu kommg gise: wie magst du iiber-

en, mit deinem Bewusstseyn, das
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doch unmittelbar nur Bewusstseyn deiner selbst isl,
aus dir heranszugehen, und zu der Empfindung, die
du wabrnimmst, ein Empfundenes und Empfindbares
hinzu zu setzen, das du nicht yvahrnimmst?

I. Siiss, oder bitter, eben so iibel- oder woblrie-
chend, eben so rauh oder glatt, kalt oder warm am
Dinge bedeutet, was einen solchen Geschmack und
Geruch, und ein solches Gefithl in mir erregt. Eben
so ist es mit den Ténen. Immer wird eine Beziehung
auf mich bezeichnet, und es fillt mir nicht ein, dass
der siisse, oder bittere Geschmack, der Vohlgeruch
oder der iible u. s. w. in dem Dinge sey; er ist in
mir, und wird meiner Ansicht nach durch das Ding
nur ervegt. Zwar scheint es mit den Empfindungen
durchs Gesicht, mit den Farben, welche nicht reine
Empfindung, sondern ein Mittelding seyn mogen, sich
anders zu verhalten; wenn ich es aber genau iiber-
lege, so bedeutet roth, und dergleichen, doch gleich-
falls dasjenige, was eine gewisse bestimmte Gesichts-
empfindung in mir hervorbringt. Und dies leitet mich
zur Einsicht, wie ich tiberhaupt zu einem Dinge aus-
ser mir kommen moge. Ich bin afficirt, dies vveiss
ich schlechthin: diese meine Affection muss einen
Grund haben: in mir liegt dieser Grund nicht, so-
nach ausser mir: So schliesse ich schnell, und mir
unbeywusst; und setze einen solchen Grund, den Ge-
genstand. Dieser Grund muss ein solcher seyn,
aus dem sich gerade diese bestimmte Affection erkli-
ven lasse; ich bin auf die Weise afficirt, welche ich
den siissen Geschmack nenne; der Gegenstand muss
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sonach von der Art seyn, dass er siissen Geschmack
errege, oder mit einer Redeverkiirzung, er muss selbst
siiss seyn. Dadurch erhalte ich die Bestimmung
des Gegenstandes,

D. G. Es dirfte an dem, was du sagst, einiges
Wahre seyn, ohnerachtet es nicht alles wahr ist, was
dariiber zu sagen wiire. Wie es sich hiemit verhalte,
werden wir ohne Zweifel zu seiner Zeit finden. Da
du jedoch in andern Fillen ganz unstreitig zufolge
des Satzes vom Grunde — ich will die Behauptung
die du so eben machtest, dass etwas, hier deine Af-
fection, einen Grund haben miisse, den Satz vom
Grunde nennen, — da du, sage ich, in andern Fil-
len unstreitig zufolge dieses Satzes dir etwas erdenkst,
so kann es nicht “iiberfliissig seyn, dieses Verfahren
genau kennen zu lernen, und uns véllig klar zu ma-
chen, was du eigentlich thust, indem du es anwen-
dest. Setzen wir vorliufig voraus, dass deine Erkli-
rung vollkommen richtig sey, und dass du durch ei-
nen unvermerkten Schluss vom Begriindeten auf den
Grund, iiberhaupt erst zur Annahme eines Dinges
kommest — was war es, dessen du dir als deiner
Wahrnehmung bewusst warest?

L Dass ich auf eine bestimmte Weise afficirt sey.

D. G.- Aber eines dich afficirenden Dinges wa-
rest du, wenigstens als einer Wahrnehmung, dir nicht
bewusst?

L Keinesweges, ich habe dir dies schon zuge-
standen. - ;

D. G. Du setzest sonach, vermittelst des Satzes



vom Grunde, zu einem Wissen, das du hast, ein an-
deres, das du nicht hast?

I. Du driickst dich sonderbar aus.

D. G. Vielleicht gelingt es mir, diese Sonder-
barkeit zu heben. Uebrigens lass du meine Aus-
driicke dir seyn, was sie dir seyn konnen. Sie sol-
len dich nur leiten. dass du denselben Gedanken in-
nerlich in dir erzeugest, den ich selbst in mir er-
zeugt habe, nicht aber dir zur Vorschrift dienen, wie
du zu reden habest. Hast du den Gedanken einmal
fest, und klar ergriffen, dann driicke ihn selbst aus,
wie du willst; und so mannigfaltig als du willst, du
bist sicher, dass du ihn immer gut ausdriicken wirst.

Wie und wodurch weisst du von der Aﬂ'ectlon
deiner selbst? .

I. . Es wird mir schwer, meine Aniwort in Worte
zu fassen: — Weil mein Bewussiseyn als subjecti-
ves, als Bestimmung meiner; inwiefern ich iiberhaupt
Intelligenz bin, unmittelbar auf diese Affection, als
ihr Bewusstes geht, und damit unzertrennlich ver-
“einigt ist; weil ich iiberhaupt Bewusstseyn nur habe,
inwiefern ich von einer solchen Affection weiss; von
ihr weiss, so wie ich von mir iiberhaupt weiss,

D. G. Du hast sonach gleichsam ein Organ, das
Bewussiseyn selbst, womit du deine Affection fassest?

L Ja

D. G. Aber ein Organ, mit welchem du den Ge-
genstand fassest, hast du nicht?

L Seitdem du mich iiberzeugt hast, das ich den
Gegenstand weder sehe noch fiihle, noch durch ir-

5
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gend einen dfussern Sinn fasse, finde ich mich geni-
thigt, zu gestehen, dass ich kein solches Organ habe.

D. G. Bedenke dich hierbei wohl. Es konnte
dir veriibelt werden, dass du mir dies zugestehst. —
Was ist denn dein dunsserer Sinn iiberhaupt, und wie
kannst du ihn einen #ussern mennen, wenn er sich
nicht auf iussere Gegenstiinde bezieht, und das Or-
gan fiir dieselben ist? .

I. TIeh will Wahrheit, und kiimmere mich we-
nig darum, was man mir veriibeln werde. — Ich un-
terscheide schlechthin, weil ich es unterscheide:
griin, siiss, roth, glatt, bitter, Wohlgeruch, rauh, Vio-
linenschall, Uebelgeruch, Klang der Trompete. Un-
ter diesen Empfindungen setze ich nun einige in ge-
-wisser Riicksicht eben so schlechthin gleich, wie
ich sie in anderer Riicksicht schlechthin unterscheide;
so empfinde ich griin und roth unter sich, siiss und
bitter unter sich, glatt und rauh unter sich u. s. w.
als gleich, und diese Gleichheit empfinde ich als se-
hen, schmecken, fihlen wu. s. w. Sehen, Schmecken
u.s. w. sind ja nicht selbst wirkliche Empfindungen,
denn ich sehe, oder schmecke nie schlechtweg, wie
du schon vorhin bemerkt hast, sondern sehe immer
roth oder griin, u. s. w. schmecke immer siiss oder
bitter w. s. w. Sehen, Schmecken und dergleichen,
sind nur hohere Bestimmungen wirklicher Em-
pfindungen, sind Classen, denen ich die letztern,
jedoch nicht willkithrlich, ‘sondern durch die unmit-
telbare Empfindung selbst geleitet, unterordne. Ich
sehe sonach in ihnen iiberall keine 3us seren Sinne,
sondern nur besondere Bestlmnluncren des Ob-
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jects, des innern Sinnes, meiner Affeclionen.
Wie sie mir zu iusseren Sinnen werden, oder ge-
nauer, wie ich darauf komme, sie dafiir zu halten,
und so zu nemnnen, davon ist jetzt eben die Frage. —
Ich nehme mein Gestindniss, dass ich kein Organ
fiilr den Gegenstand habe, nicht zuriick.

D. G. Nun redest du doch von Gegenstinden,
als ob du wirklich von ihnen wiisstest, und. ein Or-
gan des Wissens fiir sie hittest?

S Ja

D. G. Und dies thust du, deiner obigen Voraus-
setzung nach, zufolge des Wissens, das du wirk-
lich hast, und wofiic du ein Organ hast, und um
dieses Wissens vvillen.

L So ist’s.

D. G. Dein wirkliches Wissen, — das von dei-
nen Affectionen, ist dir gleichsam ein unvollstindiges
Wissen, das, deiner Behauptung nach, durch ein an-
deres erglinzt werden muss. Dieses andere Neue
denkst du dir, beschireibst du dir, nicht als ein sol-
ches, ‘das du hast, denn du hast es keinesweges, son-
dern als ein solches, das du eigentlich noch iiber dein
wirkliches haben solltest, und haben wiirdest, wenn
du ein Organ dafiiv héttest. Du scheinst gleichsam
zu sagen: von den Dingen weiss ich freilich nichts;
aber es miissen doch Dinge seyn, nnd — venn iell
sie nur finden kénnte, so wiirden sie sich finden.
Du denkst dir ein anderes Organ, welches freilich das
Deinige nicht ist, und dieses beziehst du auf sie, da-
mit fassest du-sie auf, — immer nur in Gedanken,
wie sich versteht. Du hast der Strenge nach kein

¥
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Bewussiseyn der Dinge, sondern nur ein (eben
durch das Herausgehen aus deinem wirklichen Be-
wusstseyn vermittelst des Satzes vom Grunde er-
zeugtes) Bewusstseyn von einem (seynsollenden,
und an sich nothwendigen, wenn gleich dir nicht zu-
kommenden) Bewusstseyn der Dinge: und jetzt
wirst du einsehen, dass du deiner Voraussetzang nach,
allerdings zu einem Wissen, dass du hast, ein ande-
res hinzufiigst, das du nicht hast.

L. Ich muss es zugeben.

D. G. Nennen wir von nun an dieses zweite,
zufolge eines anderen angenommene Wissen ein ver-
mitteltes, und das erste das nnmittelbare Wis-
sen. — Eine gewisse Schule nennt das so eben be-
schriebene Verfahren, inwiefern wir es nehmlich be-
schrieben haben, eine Synthesis; wobei du dir we-
nigstens hier nur kein Verkuniipfen zweier schon
vor dem Verkniipfen vorher vorhandenen Glieder,
sondern ein Ankniipfen, und Hinzauthun eines ganz
neuen, erst durch das Ankniipfen entstehenden Glie-

des, an ein anderes, unabhiingig von demselben vor-
handenes, zu denken hast.

Also das erste Bewusstseyn findest du fertig, so

wie du dich selbst tindest, und du findest dich nicht
ohne dasselbe; das z

weite erzeugst du erst zufolge
des ersten.
L Nur nicht in der Zeit nach dem ersten; denn
ich bin mir des Dinges in demselben - ungetheilten
Momente bewusst, da ich mir meiner selbst bewusst
werde.
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D. G. Von einer solchen Folge rede ich keines-
weges, sondern, meine ich, wenn du hinterher iber
jenes ungetheilte Bewusstseyn deiner selbst, und des
Dinges nachdenkst, beide unterscheidest, und nach
ihrem Zusammenhange fragst, so findest du, dass das
letztere durch das erstere bedingt, — nur unter Vor-
aussetzung des erstern als moglich zu denken sey,
nicht aber umgekehrt?

L. So finde ich’s; und wenn du nur das sagen
wolltest, so gebe ich dir deine Behauptung zu, und
habe sie dir schon zugegeben.

D. G. Du erzengst, sage ich, das zweite Be-
wusstseyn: du bringst es durch einen wirklichen Akt
deines Geistes herver. Oder findest du es anders?

1. Ich habe dir freilich mittelbar aueh schon dies
zugegeben. Ich setze zu dem Bewusstseyn, das ich
finde, so wie ich mich selbst finde, ein anderes hinzu,
das ieh keinesweges in mir finde; ich erginze, und
verdopple gleichsam mein wirkliches Bewusstseyn,
und dies ist denn allerdings ein Akt. Aber ich ge-
rathe in Versuchung entweder mein Gesténdniss, oder
meine ganze Vorausseltzung zuriickzunehmen: Der
Akte meines Geistes nehmlich, bia ich als solcher
mir sehr wohl bewusst: ich weiss es, wenn ich ei-
nen allgemeinen Begriff bilde, oder in zweifelhaften
Fillen eine von den moglichen Handelsweisen, die
vor mir liegen, wilhle; des Akts aber, durch welchen
ich deiner Behauptung nach die Vorstellung  eines
Gegensiandés ausser mir hervorbringen soll, bin ich
mir auf keine Weise bewusst.

D. G. Lass dich dadureh nicht irre machen. Der
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Akte deines Geistes wirst du dir nur bewusst, inwie-
fern du durch einen Zustand der Unbestimmtheit und
Unentschlossenheit hindurchgehest, dessen da  dir
gleichfalls bewusst wirst, und welchem jene Akte
ein Ende machen. Eine solche Unentschiedenheit fin-
det in unserm Falle nicht statt: der Geist braucht
nicht erst zu berathschlagen, welchen Gegenstand er
zu seiner bestimmten Empfindung hinzu zu setzen
habe, es kommt ihm von selbst. Man hat auch da-
fiir  eine Unterscheidung in  der philosophischen
Sprache. Ein Akt des Geistes; dessen wir uns als
eines solehen bewusst werden, heisst Freiheit. Ein
Akt, ohne Bewusstseyn des Handelns, blosse Spou-
taneitdt. Bemerke wohl, dass ich dir ein unmit-
telbares Bewusstseyn des Aktes, als eines solchen,
keinesweges anmuthe, sondern nur dies, dass, wenn
du hinterher darither nachdenkst, du findest, es miisse
ein Akt seyn. — Die hohere Frage, was es sey, das
eine solche Unentschlossenheit, und das Bewusstseyn
unsers Handelns  nicht aufkommen lasse,
ohne Zyveifel tiefer unten von selbst losen.

Man nennt diesen Akt deines Geistes denken,
welches Worts ich mich auch bisher, mit deiner Bei-
stimmung bedient habe ; und man sagt, dass das Den-
ken mit Spontaneitit geschehe, zum Unterschiede von
der Empfinduug, welche blosse Receptivitit sey. Wie
kommst du nun in deiner obigen Voraussetzung dazu,
2w der Empfindung, die du allerdings hast, noch ei-

nen Gegenstand hinzu zn denken;,
nichts yyeisst? ,

wird sich

vou welchem du
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I. Meine Empfindung muss einen Grund haben:
setze ich voraus, und folgere nun weiter.

D. G. Willst du mir nicht zuférderst sagen, was
dies heisse, ein Grund?

I Ich finde etwas so oder so bestimmt. Ich
kann mich nicht damit begniigen, zu vissen, dass es
so ist: und nehme an, es sey so geworden, und
zvvar nicht dureh sich selbst, sondern durch eine
fremde Kraft. Diese fremde Kraft, die es so machte,
enthilt den Grund, und die Aeusserung, durech
welche sie es so machte, ist der Grund dieser Be-
stimmung des Dinges. Meine Empfindung hat einen
Grund, heisst, sie ist durch eine fremde Kraft in mir
hervorgebracht. .

D. G. Diese fremde Kraft denkst du nunzu dei-
ner Empfindung, der du dir unmittelbar bevvusst bist,
hinzu, und so soll dir die Vorstellung eines Gegen-
standes entstehen? — Es sey.

Nun bemerke wohl: wenn die Empfindung ei-
nen Grund haben muss, so gebe ich dir die Riehtig-
keit deines Schlusses zu, und sehe ein, mit welchem
vollkommenen Rechte du Gegenslinde ausser dir an-
nimmst, ohnerachtet du von ihnen nichts weisst, noch
wissen kannst. Aber wie weisst du denn, und vie
denkst du mir denn zu erweisen, dass sie einen Grund
haben miissen? Oder in der Allgemeinheit, in der
du den Satz oben aufstelltest; warum kantst du dich
denn nicht damit begniigen, zu vissen, dass etwas
s0 ist; warum nimmst du denn an, dass es S0 ge-
worden sey; oder, wenn ich dir das iibersehen
wollte, dass es durch eine fremde Kraft so ge-
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worden sey? Ich bemerke, dass du dies immer nur
vorausselzest.

L Ich bekenne es. Aber ich kann in der That
nicht anders, als so denken. — Es scheint, ich weiss
es unmittelbar.

D. G. Was diese Antwort, du wissest es unmit-
telbar, bedeuten kinne, wollen wir sehen, wenn wir
auf dieselbe, als die einzig mogliche, zuriickgebracht
werden sollten. Jetzt wollen wir erst alle andere
mogliche Wege versuchen, um jene Behauptung, dass
etwas einen Grund haben miisse, abzuleiten.

Weisst du es etwa durch unmittelbare Walir-
nehmung?

. L. Wie konnte ich, da in der Wahrnehmung im-
mer nur liegt, dass in mir etwas sey, eigentlich wie
ich bestimmt sey: nie aber, dass

es geworden sey,
noch viel weniger,

dass es durch eine fremde, ausser
aller Wahrnehmung liegende Kraft geworden sey?

D. G. Oder ist es ein Satz, den du durch Beob-
achtung der Dinge ausser dir, deren Grund du stets
ausser ihnen selbst findest, dir gebildet und zur All-
gemeinheit erhoben hast, und jetzt nun auch auf dich
selbst und deinen Zustand anwendest ?

L Behandle mich nicht wie ein Kind, und muthe
mir nicht greifliche Absurditiiten an.
durch den Satz des Grundes erst zu D

mir; wie kann ich denn hinwiederum e
diese Dinge ausser mir,

Ruht die Erde auf dem
grosse Elephant

Ich gelange
ingen ausser
st durch sie,
zu diesem Satze gelangt seyn?
grossen Elephanten, und der
— wiederum auf der Epge?
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D. G. Oder ist etwa jener Satz Folgesatz aus
einer andern allgemeinen VYahrheit?

I. — Welche hinwiederum weder in der un-
mittelbaren Wahrnehmung, noch in der Beobachiung
der dussern Dinge begriindet seyn konnte, und nach
deren Ursprung du abermals Frage erheben wiirdest?
— Ich konnte diese vorausgesetzte Grund- Wahrheit
doch auch nur unmittelbar wissen. Besser, ich sage
sogleich dasselbe von dem Satze des Grundes, und
bleibe iiber deine Muthmaassung unentschieden.

D. G. Es sey: wir erhielten sonach, ausser dem
ersten unmittelbaren Wissen durch Empfindung un-
sers Zustandes, noch ein zyeites unmittelbares Wis-
sen, das auf allgemeine Wahrheiten geht.

I. So scheint es.

D. G. Das besondere Wissen, von welchem hier
die Rede ist: dass deine Affectionen einen Grund ha-
ben miissen; ist vollig unabhingig von der Erkennt-
niss der Dinge?

I. Freilich; diese wird ja selbst erst durch jenes
vermittelt.

D. G. Und du hast es schlechthin in dir selbst?

1. Schlechthin: denn erst vermittelst desselben
gehe ich aus mir selbst heraus. :

D. G. Du sechreibst sonach aus dir selbst und
durch dich selbst, und durch dein unmittelbages Wis-
sen dem Seyn, und dem Zusammenhange desselben
Geselze vor?

I. Wenn ich es recht bedenke, so schreibe ich
nur meinen Vorstellungen iiber das Seyn und seinen
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Zusammenhang, Geselze vor, und es wird vorsichti-
ger seyn, diesen Ausdruck zu wihlen.

DiGs Es sey. s Wirst du dir nun wohl die-
ses Gesetzes auf eine andere Weise bewusst, als in-
dem du darnach verfihrst?

L — Mein Bewasstseyn hebt an mit der Empfin-
dung meines Zustandes; unmittelbar damit verkniipfe
ich die Vorstellung eines Gegenstandes nach dem Ge-
setze des Grundes; beides, das Bewusstseyn meines
Zustandes, und die Vorstellung eines Gegenstandes,
sind unzertrennlich vereint, es fillt zwischen sie
kein Bewusstseyn, es fillt vor diesem Einem un-
theilbaren Bewusstseyn kein anderes Bewusstseyn.
— Nein, es ist unmdglich, dass ich dieses Geselz eher
und anders mir beyusst werde, ‘als indem ‘ich dar-
nach verfahre.

D. G. Also du verfihrst darnach, ohne dir des-
selben besonders bswusst zu seyn; du verfihvst un-
mittelbar und schlechthin darnach. — 8o eben aber
warst du dir desselben bewusst, und driicktest es als
allgemeinen Satz aus. Wie magst du zu diesem be-
sondern Bewusstseyn gelangen?

L Ohne Zyeifel s0:
hin, und weide inne, dass
dieses Gemeinsame meines
meinensSatz,

ich beobachte mich spiter-
ich so verfahre, und fasse
Verfahrens in einen allge-

D. G. Du kanust dip also deines Verfahrens be-
wusst werden?

L Ohne Zweifel. — I}, errathe die Absicht dei-
ner Fragen; hier liegt die oben erwihnte zweite Art

des unmittelharen Bewusstseyns, das meines Thuns,
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so wie die Empfindung die erste Art ist, das Be-
wusstseyn meines Leidens.

D, G. Richtig,z — Du kannst, sagte ich, dei-
nes Verfahrens dir bewusst werden hinterher, durch
freic Beobachtung deiner selbst, und Reflexionen iiber
dich selbst; aber du musst dir dessen nicht bewusst
werden: du wirst dir dessen nicht unmittelbar be-
wausst, so wie du nur innerlich handelst?

L Ich muss mir desselben doch urspriinglich be-
wusst werden, denn ich bin mir ja der Vorstellung
des Gegenstandes unmittelbar mit der Empfindung zu-
gleich bewusst. — — Ich habe die Auflésung gefun--
den: Ich werde mir meines Thuns unmittelbar be-
wusst; nur nicht als eines solchen, sondern es
schwebt mir vor als ein gegebenes. Dieses Be-
wusstseyn ist Bewusstseyn des Gegenstandes. Hin-
terher, durch freie Reflexion kann ich mir desselben
auch als eines Thuns bewusst werden.

Mein unmittelbares Bewusstseyn ist zusammenge-
setzt aus zwei Bestandiheilen, dem Bewusstseyn mei-
nes Leidens, der Empfindung; und dem meines Thuns,
in Erzeugung eines Gegenstandes nach dem Satze
des Grundes; welches letztere an die erstere sich un-
mittelbar anschliesst.  Das Bewusstseyn des Gegen-
standes ist nur ein nicht dafiir erkanntes Bewusst-
seyn meiner Erzeugung einer Vorstellung
vom Gegenstande. Um diese Erzengung weiss ich
schlechthin dadurch, dass ich es selbst bin, der da
erzeugl. Und so ist alles Bewusstseyn nur ein un-
mittelbares, ein Bewusstseyn meiner selbst, und ist



nunmehro  vollkommen begreiflich. ~ Folgere ich dir
so recht?
D. G.  Unvergleichlich. Aber woher die Noth-
wendigkeit und Allgemeinheit, mit der du deine
Siilze, so wie hier den Satz vom Grunde, aussagst?
I Aus dem unmittelbaren Gefithle, dass ich nicht
anders verfahren kann, so gewiss ich Vernunft habe,
und kein verniinfliges Wesen ausser mir anders ver-
fabren kann, so gewiss es ein verniinfliges Wesen
ist. . Alles Zufillige, dergleichen hier meine Affection
war, hat einen Grund, heisst: ich habe von je
her einen Grund hinzugedacht, und jeder,
der nur denken wird, wird gleichfalls geno-
thigt seyn, einen Grund hinzu zu denken.
i DG D siehst sonach ein, dass alles Wissen
i lediglich ein Wissen von dir selbst ist, dass dein Be-
; wusstseyn nie iiber dich selbst hinausgeht, und dass

dasjenige, was du fiir ein Bewusstseyn des Gegen-

standes hiltst, nichts ist, als ein Bewusstseyn deines

‘Setzens eines Gegenstandes, welches du nach

einem innern Gesetze deines Denkens mit der Em-
plindung zugleich nothwendig vollziehst?

L Folgere nur muthig fort: ich habe dich nicht
stéren wollen, und habe sogar selbst geholfen, die
beabsichtigten Schliisse zu entwickeln. — Jetzt aber
ernsthaft: ich nehme meine ganze Voraussetzung,

ich vermittelst des Satzes vom Grunde auf D

inge
ausser mir komme, zuriick; und habe gje innerlich

#uriikgenommen;, sobald wir dadurcl, auf eine greif-

liche Unrichtigkeit gestossen wvaren.

dass



Nehmlich auf diese Weise, wiirde ich mir auch
nur einer blossen Kraft ausser mir, und dieser als
eines nur gedachten bewusst werden; so wie ich
etwa zur Erklirung der magnetischen Erscheinungen
eine magnetische, zur Erklirung der elekirischen Er-
scheinungen eine elektrische Kraft in der Nator denke.

Als ein solcher blosser Gedanke, und Gedanke ei-
ner blossen Kraft, erscheint mir nun meine Welt nicht.
Sie ist etwas Ausgedehntes; etwas durch und durch,
nicht wie die Kraft nur durch ihre Aeusserung, son-
dern an sich, Empfindbares; sie bringt nicht, wie
diese, hervor, sondern sie hat Eigenschaften; ich bin
mir ihres Auffassens innerlich ganz anders bewusst,
als ich eines blossen Denkens mir bevvusst werde, es
erscheint mir als Wahrnehmung, unerachtet be-
wiesen ist, dass es keine sey, und es mir schwer fal-
len dirfte, diese Art des Bewussiseyns zu beschrei-
ben, und von den andern Arten zu sondern.

D. G. Du musst denn doch eine solche Beschrei-
bung versuchen; ausserdem verstehe ich dich nicht,
und wir kommen nie ins Klare.

L Ich will versuchen, mir einen Weg zu dersel-
ben zu bahnen. — Ich bitte dich, Geist, wenn dein
Organ dem meinigen gleich ist, so hefte dein Auge
auf den rothen Gegenstand da vor uns, gieb dich un-
befangen dem Eindrucke hin, und vergiss indessen
deine Schliisse; und nun sage mir aufrichtig, was in
dir vorgeht.

D. G. TIch kann mich in die Weise deines Or-
gans vollig hinein versetzen; und es ist nicht meine
Sache, irgend einen mur wirklich vorhandenen Ein-



druck abzuliiugnen. Sage mir nur. was in mir vor-
gehen soll.

L. Uebersiehst und fassest du nicht die Fliche,
ich sage, die Fliche, unmittelbar mit einem Blicke:
steht sie nicht auf einmal ganz vor dir da? Bist du
nur auf die entfernteste dunkelste Weise dir dieses
Ausdelnens eines einfachen rothen Punktes zu einer
Linie, und dieser Linie zu einer Fliche bewusst, da-
von du oben redetest? Hinterher erst theilst du diese
Fliche, und denkst dir auf ihr Punkte und Linien.
Wiirdest du nicht, und wiirde nicht jeder, der sich
nur unbefangen beobachtet, unabhingig von deinen
obigen Schliissen, behaupten, und darauf bestehen,
dass er wirklich eine Fliche, einc so und so gefirbte
Fliche, sihe?

D. G. Tch gebe dir alles zu; und finde mich
in der Seclbstbeobachtung gerade so, wie du es be-
schreibst.

Aber zuvérderst hast du doch nicht vergessen,
dass es nicht unsre Absicht ist, einander zu erzihlen.
was im Bewusstseyn vorkommt, wie in einer Zei-
tung des menschlichen Geistes; sondern die verschie-
denen Begebenheiten desselben im Zusammenhange
zu denken, und eine durch die andere zu erkliren,
und aus der andern abzuleiten: dass sonach keine dei-
ner Beobachtungen, die freilich nicht geliugnet, son-
dern erklirt werden miissen, keinen meiner richtigen
Schliisse umstossen kénnen?

L. Ich werde dies nie aus den Augen lassen.

D. G. Dann ibersiche nicht iiber der merklichen
Aehnlichkeit dieses Bewusstseyns der Korper ausser
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dir, welches du noch nicht benennen kannst, mit der
. wirklichen Wahrnehmung, die grosse Verschiedenheit,
die denn doch auch zwischen beiden stalt findet.

I, Ich war so eben im Begriffe, die Verschieden-
heit anzugeben. Beides erscheint allerdings als ein
unmittelbares, nicht erlerntes, oder erzeugtes Bewusst-
seyn. Aber die Empfindung ist Bewusstseyn mei-
nes Zustandes. Nicht so das Bewusstseyn des
Dinges, in welchem zumiichst schlechthin keine Be-
ziehung auf mich liegt. Ich yweiss, dass es ist, und
damit gut; mich geht es nicht an. Wenn ich in der
ersten mir erscheine als ein weicher Ton, der bald
so bald so geformt, und gedruckt, und gepresst wird;
erscheine ich mir im zweiten als ein Spiegel, vor
welchem die Gegenstinde bloss voriiber gehen, ohne
dass er selbst im mindesten dadurch verindert wird.

Aber dieser Unterschied spricht fiiv mich. = Ich
scheine um so mehr ein besonderes, von der Empfin-
dung meines Zustandes vollig unabhiingiges Bewusst-
seyn von einem Seyn, — ich sage von einem Seyn,
__ ausser mir wirklich zu haben, da dieses letztere
sich von dem ersteren aueh der Art mach verschie-
den findet.

D. G. Du beobachtest gut; iibereile dich nur
nicht im Schliessen.

Wenn das, woriiber wir oben uns einverstanden
haben, wahr bleibt, — und du unmittelbar nur dei-
ner selbst dir bewusst seyn kannst; wenn das Be-
wusstseyn, von welchem hier die Rede ist, ein Be-
wusstseyn deines Leidens nicht ist, ein Bewusstseyn
deines Thuns nicht seyn soll, konnte es denn nicht
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etwa ein nur nicht dafiir erkanntes Bewusstseyn dei-
nes eigenen Seyns seyn? — Deines Seyns, inwie-
fern du wissend, oder Intelligenz bist?

I Ich verstehe dich nicht, aber hilf mir nach,
denn ich wiinschte dich zu verstehen.

D. G. Ich muss deine ganze Aufmerksamkeit in
Ansprach nehmen, denn ich bin genéthigt, hier tie-
fer zu gehen als je, und weit auszuholen.

Was bist do? .

L Um dir deine Frage auf das allgemeinste zu
beantworten; ich bin Ich, ich selbst.

D. G. Ich bin mit dieser Antwort sehr wohl zu-
frieden. — Was bedeutet das, wenn du sagst: Ich:
was liegl in diesem Begriffe, und wie bringst du ihn
zu Stande?

L Ich kann mich hieriiber nur durch Entgegen-
setzung deutlich machen. — Das Ding soll etwas
seyn ausser mir dem Wissenden. Ich bin das Wis-
sende selbst, Eins mit dem Wissenden. — Es ent-
steht iiber das Bewusstseyn des erstern die Frage:
wie kamn, da das Ding nicht von sich weiss, ein
Wissen vom Dinge entstehen; wie kann, da ich nicht
selbst das Ding bin, noch irgend eine seiner Bestim-
mungen, da alle diese Bestimmungen desselben ledig-
lich in den Umkreis seines eigenen Seyns fallen, kei-
nesweges: aber in den des meinigen, ein Bewusstseyn
des Dinges in mir enistehen? Wie kommi das Ding
herein in mich? Welches ist das Band zwischen dem
Subjecte, Mir, und dem Objecte meines Wissens, dem

Dinge? Diese Frage findet in Absichi meiner nicht

statt. Ich habe das Wissen in mir selbst, denn ich
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bin Intelligenz. Was ich bin, davon weiss ich, weil
ich es bin, und wovon ich unmittelbar dadurch weiss,
dass ich iiberhaupt nur bin, das binich, weil ich
unmittelbar davon weiss. Es bedarf hier keines Ban-
des zwischen Subjekt und Objekt; mein eignes We-
sen ist dieses Band. Ich bin Subjekt und Objekt:
und diese Subjekt- Objektivitiit, dieses Zuriickkehren
des Wissens in sich selbst, ist es, die ich durch den
Begriff Ich bezeichne, wenn ich dabei iiberhaupt et-
was bestimmtes denke.

D. G. Also, Identitit beider, des Subjekts, und
Objekts, wire dein Wesen, als Intelligenz?

L. Ja

D. G. Kannst du nun diese, die Identitit, das,
was weder Subjekt, noch Objekt ist, sondern beiden
zum Grunde liegt, aus dem erst beides vvird, — kannst
du es fassen, desselben dir bewusst werden?

I. Keinesweges. Es ist Bedingung alles meines
Bewusstseyns, dass das Bewusstseyende, und das
Bewusste als zweierlei erscheine. Ein anderes Be-
wausstseyn kann ich mir nicht einmal denken. Wie
ich mich finde, finde ich mich als Subjekt und Ob-
jekt, welche beide aber unmittelbar verbunden sind.

D. G. Kannstdu des Moments, da das unbegreif-
liche Eine sich in diese beide trennt, bewusst werden?

I. Wie konnte ich, da ja mein Bewusstseyn erst
mit, und durch ihre Trennung moglich wird; da mein
Bewusstseyn selbst es eigentlich ist, welches sie trennt?
Aber iiber das Bewusstseyn hinaus giebt es kein Be-
wusstseyn. i

D. G. Diese Getrenntheit sonach wire dasjenige,

6



was du nothwendig in dir findest, so wie du deiner
dir bewusst wirst? Sie wiire dein eigentliches ur-
spriingliches Seyn?

I. So ists.

D. G. Und worin wiire dieselbe gegriindet?

I. Ich bin Intelligenz, und habe das Bewusslseyn
in mir selbst. Jene Getrenntheit ist Bedingung, sie
ist Resultat des Bewusstseyns iiberhaupt. Sie ist so-
nach in mir selbst gegrimdet, wie dieses.

D. G. Du bist Intelligenz, sagtest du, wenigstens
ist hier allein davon die Rede; und du wirst dir als
solche Objekt. Dein Wissen sonach als objektives
stellt sich vor dich selbst, vor dein Wissen als sub-
_jektives hin, und schwebt demselben vor; freilich,

ohne dass du dieses Hinstellens dir bewusst werden
kannst?

I So ist’s:

D. G. Kannst du nichi etwas zur genauern Cha-
rakteristik des subjektiven, und des objektiven, nem-
lich so wie dasselbe im Bewusstseyn erscheint, bei-
bringen? 1

L. Das Subjective erscheint, als in sich selbst
enthaltend, den Grund eines Bewusstseyns der Form
nach, keinesweges aber in Riicksicht des bestimmten
inhalts. Dass ein Bewussiseyn, ein inneres Schauen
und Bilden da ist, davon liegt der Grund in ihm
selbst; dass gerade dies geschaut wird, darin hingt
es von dem objectiven ab, darauf es geheftet ist, und
durch welches es gleichsam fortgerissen wird. Das Ob-
iektive im Gegentheil enthilt den Grund seines Seyns
I sich selbst, es ist an und fiir sich, ist, wie es ist,
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weil esnun einmal so ist. — Das Subjektive erscheint
als der leidende und stillhaltende Spiegel des Objek-
tiven; das letztere schwebt dem ersten vor. — Dass
das erstere abspiegelt, davon liegt der Grund in ihm
selbst. Dass gerade dies und nichts anderss in ihm
abgespiegelt wird, davon liegt der Grund im letztern.

D. G. Das Subjektive iiberhaupt, seiner in-
nern Natur nach, wire sonach gerade so beschaffen,
wie du oben insbesondere das Bewusstseyn eines
Seyns ausser dir beschriebst?

I. Es ist wahr: und diese Uebereinstimmung ist
merkwiirdig. Ich fange an zur Hilfte glaublich zu
finden, dass aus den innern Gesetzen meines Bewusst-
seyns selbst die Vorstellung von einem ohne mein
Zuthun ausser mir statifindenden Seyn hervorgehen,
und diese Vorstellung doch im Grunde nichts anders
seyn konne, als die Vorstellung dieser Gesetze selbst.

D. G. Warum nur zur Hilfte?

I. Weil ich noch nicht einsehe, warum es ge-
rade zu einer solchen Vorstellung ihrem Inhalte
nach, zu einer Vorstellung von einer durch den zu-
sammenhiingenden Raum ausgedehnien Masse, ausfalle.

D. G. Dass es denn doch nur deine Empfindung
sey, die du durch den Raum verbreitest, hast du
schon oben eingesehen; dass diese in ein Empfind-
bares gerade durch ihre Ausdehnung in dem Raume
sich verwandeln moge, hast du geahnet. Wir hit-
ten es sonach vor der Hand lediglich mit dem Raume
selbst zu thun, und nur dessen Entstehung aus dem
blossen Bewusstseyn begreiflich zu machen.

L So ist es.

6*
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D. G. So lass uns den Versuch anstellen. lch
weiss. dass du dir deiner intelligenten Thiitigkeit nicht
als solcher bewusst werden kannst, inwiefern sie ur-
spritnglich und unverinderlich auf Eins ge-
heftet blpibt; in diesem Zustande, der mit ihrem
Seyn anhebt, und der nicht verlilgt werden kann,
ohne dass ihr Seyn mit vertilgt werde, und ein sol-
ches Bewusstwerden werde ich dir sonach nicht an-
muthen. Aber du kannst dir ihver bewusst werden.
inwiefern sie von einem verinderlichen Zu-
stande innerhalb des unveriinderlichen fortschwebt
zu einem andern verinderlichen. Wenn du
sie. nun in dieser Verrichtung vor dich hinstellst; wie
erscheint siedir — diese innere Agilitit deines Geistes?

I. Mein geistiges Vermégen scheint sich inner-
lich hin und her zu bewegen, schnell von einem auf
das andere zu fahren; kurz, es erscheint mir als ein
Linienziehen. — Ein bestimmies Denken ~macht
einen Punkt in dieser Linie,

D. G. Warum nun gerade als ein Linienzichen?

I Soll ich Griinde angeben fiir dasjenige, aus
dessen Umbkreise ich nicht heraus gehen kann, ohne
aus meinem eignen Daseyn herauszugehen? — Es ist
schlechthin so.

D. G. So demnach erscheint dir ein besonde-
rer Akt deines Bewusstseyns.  Wie wird dir nun
dein, nicht hervorgebrachtes, sondern ange-
stammtes Wissen tiberhaupt, von welchem alles
besondere Denken nur die Erneuerung und wveitere

Bestimmung ist — wie wird es dir jm Bilde er-
scheinen?



L Offenbar als ecin solches, in velchem man
nach allen Richtungen hin Linien ziehen, und Punkte
machen kann: also als — Raum.

D. G. Und nun wird dic vollkommen klar seyn,
wie etwas, das doch aus dir selbst hervorgeht, dir
als ein Seyn ausser dir erscheinen konne, ja noth-
wendig erscheinen miisse.

Du bist zur wahren Quelle der Vorstellungen von
Dingen ausser dir hindurchgedrungen. Diese Vor-
stellung ist nicht VVahrnehmung, da nimmst nur dich
selbst wahr: sie ist' eben so wenig Gedanke; die
Dinge erscheinen dir nicht, als ein bloss gedachtes.
Sie ist wirklich, und in der That absolut unmittel-
bares Bevwusstseyn eines Seyns ausser dir, eben so
wie die Wahrnehmung unmitielbares Bewusslseyn
deines Zustandes ist. — Lass dich nicht durch So-
phisten, und Halbphilosophen iibertiuben: die Dinge
erscheinen dir nicht durch einen Reprisentanten; des
Dings, das daist, und seyn kann, wirst du dic unmit-
telbar bewusst; und es giebt kein anderes Ding, als
das, dessen du dir beyvasst wirst. Du selbst bist die-
ses Ding; du selbst bist durch den innersten Grund
deines Wesens deine Endlichkeit, vor dich selbst hin
gestellt, und aus dir selbst herausgeworfen; und alles,
was du ausser dir erblickst, bist immer du selbst.
Man hat dieses Bevvussiseyn sehr passend Ans chau-
ung genannt. In allem Bewusstseyn schaue ich mich
selbst any denn ich bin Ich: fiir das Subjeklive, das
Bewusstseyende, ist es Anschauung. Und das Ob
jektive, das Angeschanle und Bewusste. bin abermals
ich selbst, dasselbe Ich, welches auch das anschauende
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ist, — nur eben objektiv, vorschwebend dem Sub-
jektiven. In dieser Riicksicht ist dieses Bewusstseyn
— ein thitiges Hinschauen, dessen, was ich anschaue;
ein Herausschauen meiner selbst aus mir selbst: Her-
austragen meiner selbst aus mir selbst durch die ei-
nige Weise des Handelhs, die mir zukommt, durch
das Schauen. Ich bin ein lebendiges Sehen. Ich sehe
— Bewusstseyn — sehe mein Sehen — bewusstes.

Darum ist auch dieses Ding dem Auge deines
Geistes durchaus durchsichtig, weil es dein Geist selbst
ist. Du theilst, du begrinzest, du bestimmst die
méoglichen Formen der Dinge, und die Verhilinisse die-
ser Formen von aller Wahrnehmung vorher. Kein
Waunder; du begrinzest und bestimmst dadurch im-
mer nur dein Wissen selbst, wovon du ohne Zwei-
fel weisst. Darum wird ein Wissen vom Dinge
moglich. Es ist nicht im Dinge, und strémt nicht
von ihm aus. Es strémt von dir aus, indem es
und dessen eigenes Wesen es ist.

Es giebt keinen dussern Sinn, denn es giebt keine
dussere Wahrnehmung. Wohl aber giebt es eine fussere
Anschauung — nicht des Dinges — sondern diese
4ussere Anschauung — dieses, ausserhalb des subjek-
tiven und ihm als vorschwebend erscheinende, Wis-
sen — ist selbst das Ding, und es giebt kein ande-
* res. Durch diese Zussere Anschauung hindarch wird

nun auch selbst die Wahrnehmung als eine iussere,
und die Sinne, als #ussere erblickt. Es bleibt ewig
wahr, denn es ist erwiesen: ich sehe oder fiihle im-
mer die Fliche: wohl aber schaue ich an mein Se-
hen oder Fithlen, als Sehen oder Fiihlen einer Fli.

ist,
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che. Der erleuchtete, durchsichtige, durchgreifbare
und durchdringliche Raum, das reinste Bild meines
Wissens, wird nicht gesehen, sondern angeschaut,
und in ihm wird mein Sehen selbst angeschaut.
Das Licht ist nicht ausser mir, sondern in mir, und
ich selbst bin das Licht. Du antwortetest oben auf
meine Frage: wie du von deinem Sehen, Fiihlen
u. s. w. itherhaupt von deinem Empfinden vwvissest;
du wissest unmitlelbar davon. Jetzt wirst du mir
vielleicht dieses unmittelbare Bewusstseyn deines Em-
pfindens niher bestimmen konnen.

I. Es muss ein doppeltes seyn. Die Empfindung
ist selbst ein unmittelbares Bevwusstseyn; ich em-
pfinde mein Empfinden. Dadurch entsteht mir- nun
keinesweges irgend eine Erkenntuiss eines Seyns, son-
dern nur das Gefithl meines eignen Zustan-
des. Aber ich bin urspriinglich nicht bloss empfin-
d.end, sondern auch anschauend; denn ich bin nicht
bloss ein praktisches Wesen, sondern aueh Intelli-
genz. Ich schaue mein Empfinden auch an; und so
entsteht mir aus mir selbst und meinem Wesen die
Erkenntniss eines Seyns. Die Empfindung
verwandelt sich in ein Empfindbares; meine Af-
fektion, Roth, Glatt und dergleichen, in ein Rothes,
Glattes u.s.vv. ausser mir: welches — und dessen
Empfindung, ich im Raume anschaue, weil mein An-
schauen selbst der Raum ist. So wird auch klar,
warum ich Flichen zu sehen oder zn fiihlen glaube,
die ich doch in der That weder sche moch fiihle.
Ich schaue nur an mein Sehen oder Fiihlen, als Se-
hen oder Fiihlen einer Fliche. ;
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D. G. Duhast mich, oder eigentlicher dich selbst:
wohl verstanden.

« L. Aber dann entsteht mir das Ding gar nicht,
weder bemerkt noch unbemerkt durch einen Schluss
vermittelst des Satzes vom Grunde; sondern es schwebt
mir unmittelbar vor, und steht schlechthin vor mei-
nem Beswvusstseyn, ohne irgend eine Folgerung. Ich
kann nicht, wie ich so eben that, sagen, dass die
Empfindung sich in ein Empfindbares verwandle. Das
Empfindbare, als solches, ist im Bewusstseyn das
erste.  Nicht von einer Affektion, die da roth, glatt
und dergleichen, sondern von einem Rothen, Glat-
ten w.s.w. ausser mir, hebt das Bewusstseyn an.

D. G. Wenn du mir nun aber erkliren sollst,
was das sey, Roth, Glatt und dergleichen; wirst du
mir anders antyvorten kinnen, als, es sey, was dich
auf eine gewisse Weise afficire, die du roth, glatt
und dergleichen nennest?

L Wohl — wemn du mich fragst, und ich auf
deine Frage, und auf das Erkliven iiberhaupt mich
einlasse. Urspriinglich aber fragt mich Niemand, und
ich selbst frage mich nicht. — Ich vergesse mich
selbst ginzlich, und verliere mich in der Anschauung;
werde mir meines Zustandes gar nicht, sondern nur
eines Seyns ausser mir, bewusst. Das Rothe, Griine
und dergleichen ist eine- Eigenschaft des Dinges, es
ist eben roth oder griim, und damit gut. Es wird
nicht vveiler erklirt; eben so wenig, als unsrer obi-
gen Uelzercinkunft nach, dasselbe, als Affektion wei-
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ter erklirt werden kann. — Bei der Gesi'chtscmpﬁn-
dung ist dies am auffallendsten. Die Farbe erscheint
ausser mir, und der sich selbst iiberlassene, nicht wei-
ter iiber sich nachdenkende Menschenverstand mochie
wohl schwerlich darauf gerathen, Roth oder Griin
zu erkliren, als dasjenige, was eine bestimmte Af-
fection in ihm errege. '

D. G. Ohne Zweifel aber auch siiss oder sauer?
— Es gehort nicht hierher zu untersuchen, ob der
Eindruck durchs Gesicht iiberhaupt reine Empfin-
dung, — ob er nicht vielmehr ein Mittelding zwi-
schen Empfindung und Anschauung, und das Verbin-
dungsmittel beider in unserm Geiste sey. — Aber
ich gebe dir deine Bemerkung vollkommen zu, und
sie ist mir hochst willkommen. Du kannst aller-
dings dir selbst in der Avschauung verschwinden;
und ohne eine besondere Aufmerksamkeit auf dich
selbst, oder ohne Interesse fiir irgend ein iiusseres
Handeln, verschwindest du dir sogar natiirlich und
nothwendig. — Dies ist die Bemerkung, auf welche
die Vertheidiger eines vergeblichen Bewusstseyn —
an sich ausser uns vorhandene Dinge, sich berufen,
wenn man ihnen zeigt, dass der Satz des Grundes,
durch welchen auf sie geschlossen werden konnte,
doch nur in uns sey; sie liugnen dann, dass iber-
haupt ein Schluss gemacht werde; und diess muss
man ihnen, in wiefern sie von dem vwvirklichen Be-
wussiseyn in gewissen Fillen reden, ja nicht abstrei-
ten wollen: — dieselben Vertheidiger, welche, wenn
man ihnen nun die Natur der Anschanung aus den
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eignen Gesetzen der Intelligenz erklirt, selbst wie-
derum den Schluss machen; und nicht miide werden
zu wiederholen, dass denn doch etwas ausser uns
seyn miisse, welches uns nothige, gerade so vorzu-
stellen.

L. Ereifre dich jetzo nicht iber diese, sondern
belehre mich. Ich habe keine vorgefasste Meinung,
sondern will die wahre Meinung erst suchen.

D. G. Dennoch geht die Anschauung nothwen-
dig aus von der Wahnehmung deines eigenen Zustan-
des, nur dass du dieser Wahrnehmung dir nicht immer
deutlich bewusst wirst wie du oben durch Schliisse
eingesehen hast. Auch ist sogar in demjenigen Be-
wausstseyn, da du im Objecle dich selbst verlierst,
stets etwas, das nur durch ein unvermerktes Denken
an dich selbst, und genaues Beobachien deines eig-
nen Zustandes, moglich ist.

L — Dass sonach stels, und allgegenwiirtig das
Bewusstseyn des Seyns ausser mir von dem, nur

nicht bemerkten, Bewusstseyn meiner selbst beglei-
tet wiirde?

D. G. Nicht anders.
L — Das erstere durch das
wiirde; — so wiirde, wie es ist?
D. G. So meine icls.

letztere bestimmt

L Zeige mir dies; so geniigt mir.

D. G. Setzest du die Dinge iiberhaupt nur im
Raume, oder setzest du jedes als ausfiillend einen be-
stimmien Theil des Raums?

: L. Das letztere, jedes Ding hat seine bestimmte
Grisse.
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D. G. Und ‘die verschiedenen Dinge, fallen sie
dir in dieselben Theile des Raums?

I. Keinesweges; sie schliessen einander aus. Sie
sind neben, iiber und unter, hinter und vor einander;
mir niher, oder von mir entfernter.

D. G. Und wie kommst du zu diesem Dessen
und Ordnen derselben im Raume? Ist es Empfindung?

I. Wie konnte es, da der Raum selbst keine
Empfindung ist!

D. G. Oder Anschauung?

I. Dies kann nicht seyn. Die Anschauung ist
unmittelbar und untriiglich. Was in ihr liegt, er-
scheint nicht als hervorgebracht, und kann nicht tiu-
schen. Aber iiber dem nach Gutdiinken Schitzen,
und Ermessen und Ueberlegen der Grosse eines Ge-
genstandes, seiner Entfernung, seiner Lage zu andern
Gegenstiinden, betreffe ich mich sogar; und es ist
eine jedem Anfinger bekannte Bemerkung, dass wir
" urspriinglich die Gegenstinde alle in derselben Linie
neben einander erblicken, dass wir erst lernen miis-
sen, ihre grossere Entfernung oder Nihe zu schiitzen,
dass das Kind nach dem entfernten Gegenstande
greift, als ob derselbe unmittelbar vor seinen Augen
liege, und dass der Blindgeborne, der plotzlich das
Gesicht erhielte, dasselbe thun wiirde. Jene Vor-
stellung ist sonach ein Urtheil; keine Anschauung,
sondern ein Ordnen meiner mannigfaltigen Anschauun-
gen durch den Verstand. — Auch kann ich in die-
ser Schitzung der Grosse, Entfernung u.s. w. irren;
und die sogenannten Gesichistiuschungen scheinen
gar nicht Tiuschungen durch das Gesicht, sondern
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irrige Urtheile zu seyn iiber die Grosse des Gegen-
standes, iiber die Grosse seiner Theile im Verhilt-
niss gegen einander, und was daraus folgl, iiber seine
wahre Figur, iiber seine Entfernung von mir und an-
dern Gegenstinden. Im Raume iiberhaupt, indem ich
ihn anschaue, ist er wirklich, und die Farbe die
ich an ihm sehe, sehe ich gleichfalls wirklich; und
hierin befindet sich keine Tiuschung.

D. G. Und welches mag wohl das Prinzip die-
ser Beurtheilung — dass ich den bestimmtesten und
leichtesten Fall setze, — der Beurtheilung der Nihe
oder Entfernung der Gegenstinde von dir seyn? wo-
nach magst du sie schiitzen, diese Entfernung?

1. Ohne Zweifel nach der grossern Stirke oder
Schwiiche iibrigens gleichartiger Eindriicke. — Ich
erblicke vor mir zwei Gegenstinde von demselben
Roth. Der, dessen Farbe ich deutlicher sehe, ist mir
niher; der, dessen Farbe ich schwiicher erblicke, ent-
fernter, und um so viel entfernter, als ich sie schwi-
cher erblicke.

D. G. Also nach dem Maasse der Stirke oder
Schywiiche beurtheilst du die Entfernung: und diese
Stiirke oder Schyviiche selbst beurtheilst du? —

L. Offenbar nur, inwiefern ich auf meine Affek-
tionen als solche merke, und noch dazu auf einen
sehr feinen Unterschied in denselben, merke. — Du
hast mich besiegt. Alles Bewusstseyn des Gegen-
standes ausser mir ist durch das klare genaue Be-
wusstseyn meines eignen Zustandes bestimmt, und
es wird in demselben immer ecin Schluss vom Be-

griindeten in mir auf einen Grund ausser mir gemacht.
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denkest, oder ob du beides thust, und in wiefern je-
des von beiden?

L Vollkommen; und ich glaube jelzt die voll
stindigste Einsicht in die Entstehung der Vorstellung
von einem Gegenstande ausser mir erlangt zu haben.

1) Ich bin schlechthin, weil Ich I¢h bin, meiner
selbst mir bewusst; und zwar theils als eines
praktischen Wesens, theils als einer Intelligenz.
Das erste Bewussiseyn ist Empfindung, das
zweite die Anschauun g, der unbegrenzte Raum.

2) Unbegrenzies kann ich nicht fassen, denn ich
bin endlich. TIch begrenze daher durch Denken
cinen gewissen Raum im allgemeinen Raume.
und setze den ersten zum letzten in ein gewis-
ses Verhiiltniss.

3) Der Maasstab dieses begrenzten Raums ist das
Maas meiner eignen Empfindung; nach einem
Saize, den man sich etyva denken, und so aus-
driicken kinnte: was mich in dem und dem
Maasse afficirt; ist im Raume in dem und dem
Verhiltnisse zu dem iibrigen mich afficirenden
zu setzen.

Die Eigenschaft des Dinges stammt aus der
Empﬁndung meines eignen Zustandes; der Raum,
den es erfiillt, aus der Anschauung. Durch Denken
wird beides verkniipft, die erstere auf den letztern
itbertragen. s ist allerdings so, wie wir oben sag-
ten: dadurch dass es in den Raum gesetzt wird, wird
mir Eigenschaft des Dinges, was eigentlich nur mein
Zustand ist; aber es wird in den Raum gesetzt nicht

durch Anschauen, sondern durch Denken, durch mes-

\
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sendes und ordnendes Denken. Ein Erdenken,
Erschaffen durch Denken, liegt jedoch in diesem Akte
nicht, sondern lediglich ein Bestimmen des durch Em-
pfindung und Anschauung, unabhiingig vom Denken,
gegebnen.

D. G. Was mich in dem und dem Maasse affi-
cirt, ist in dem und dem Verhilinisse zu setzen; fol-
gerst du beim Begrenzen und Ordnen der Gegen-
stinde im Raume. Liegt nun der Behauptung, dass dich
etwas in einem gewissens Maasse afficire, nicht die
Voraussetzung zum Grunde, dass es dich iiberhaupt
afficire?

I. Ohne Zweifel

D. G. Und ist irgend eine Vorstellung eines éus-
sern Gegenstandes moglich, der nicht auf diese Weise
im Raume begrenzt und geordnet werde?

I. Nein; kein Gegenstand ist iiberhaupt im Raume,
sondern jeder ist in einem bestimmten Raume.

D. G. Sonach wird in der That, ob du dir nun
dessen bewusst werdest, oder nicht, jeder dussere
Gegenstand vorgestellt, als dich afficirend; so gewiss
er vorgestellt wird, als einen bestimmien Raum ein-
nehmend.

I. Das folgt allerdings.

- D. G. Und welche Art von Vorstellung ist die
von einem dich afficirenden?

I. Offenbar ein Denken; und zwar ein Denken
nach dem oben erirterten Satze des Grundes. — Ich
sehe jetzt moch bestimmter ein, dass das Bewusst-
seyn des Gegenstandes anf zweierlei Art an mein
Selbsthewusstseyn gleichsam angeheftet ist, theils durch
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die Anschauung, theils durch das Denken nach dem
Satze des Grundes. Der Gegenstand ist, so sonder-
bar dies scheine, beides; unmittelbares Objekt meines
Bewusstseyns, und erschlossen.

D. G. Beides wohl in verschiedener Riicksicht
und Ansicht. — Du musst dieses Denkens des Ge
genstandes dir doch bewusst werden konnen?

I Ohne Zweifel; unerachtet ich desselben ge-
wohnlich nieht bewusst werde.

D. G. Du erdenkst dir sodann zu dem Leiden
in dir, deiner Affektion, eine Thiitigkeit ausser dir
hinzu, so wie du oben das Denken nach dem Satze
des Grundes beschriebest?

L. Jda

D. G. Und mit derselben Bedeutung und Giil-
tigkeit, als du es oben beschriebest. Du denkst nun
einmal so, und musst so denken, du kannst es nicht
éndern, und kannst weiter nichis wissen, als dass du
so denkest? 3

L Nicht anders. Wir haben alles dies im Allge-
meinen schon aus einandergesetzt.

D. G. Du erdenkst dir den Gegenstand, sagte
ich: inwiefern er das Gedachte ist, ist er Produkt
lediglich deines Denkens?

L Allerdings; denn so folgt es aus dem obigen.

D. G.. Und:was isttnui dieser gedachte, dieser
nach dem Satze des Grundes erschlossne Gegenstand ?

I Eine Kraft ausser mir.

D. G.- Die du weder empfindest, noch anschauest?

L Keinesweges. Ich bleibe mir immer sehr wohl
bewusst, dass ich sie schlechthin nicht unmittelbar,
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geachtet ich ihr ein Daseyn unabhingig von mir zu-
schreibe. Ieh werde afficivt, denke ich; es muss so-
nach doch etwas geben, das mich afficirt.

D. G. Sonach sind allerdings das angeschaute
Ding, und das gedachte Ding, zwei sehr verschiedene
Dinge. Das dir wirklich unmittelbar vorschwebende,
und durch den Raum verbreilete, ist das ange-
schaute; die innere Kraft in demselben, die dir gar
nicht vorschwebt, sondern deren Daseyn du nur durch
cinen Schluss behauptest, ist das gedachte Ding.

I. Die innere Kraft in demselben, sagtest duj;
und ich bedenke mir eben, dass du Recht hast. Ich
setze diese Kraft selbst auch in den Raum, trage sie
auf die denselben ausfiillende angeschaute Masse iiber.

D. G. Wie sollen denn, deiner nothwendigen
Ansicht nach, diese Kraft und diese Masse sich gegen
einander selbst verhalten?

I. So: Die Masse mit ihren Eigenschaften ist
selbst Wirkung und Aeusserung der innern Kraft.
Diese Kraft hat zwei Wirkungen; eine, wodurch sie
sich selbst erhilt, und sich diese bestimmie Gestalt
giebt, in der sic erscheint; eine andere auf mich, da
sie mich auf eine bestimmte Weise afficirt.

D. G. Du suchtest vorhin noch einen andern
Triiger der Eigenschaften, als den Raum, in welchen
sic sich befinden; noch ein anderes dauerndes in dem
Wechsel der Veriinderungen, als ihn, diesen Raum?

I. Wehl und dieses dauernde ist gefunden. Es
ist die Kraft selbst. Sie bleibt bei allem Wechsel

7
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ewig dieselbe, und sie ist’s, welche Figenschaflen an-
nimmt und Iriigt.

D. G, Jetzt einen Blick anf alles bis jelzt Ge-
fundene.” Du fithlst dich in einem gewissen Zuslande,
den du roth, glatt, siiss u. s. w. nennesl. Du weiss!
dariiber nichts, als dass du dich eben fithlst, und dich

so fithlst, oder weisst du mehr? — Liegt im blos-
sen Gefiihle noch etwas anderes, als — das blosse
Gefiihl?

I. Nein.

D. G. Es ist ferner die Boslimmnng deiner selbst
als Intelligenz, dass dir ein Ranm vorschywvebi. Oder
weisst du hierither mehr?

L Keinesweges.

D. G. Zwischen jenem gefithlten Zustande, und
diesem dir vorschwebenden Raume ist nun nicht der
geringste Zusammenhang; ausser, dass nun einmal bei-
des in deinem Bmvusslseyn vorkommt. Oder siehst
du etwa noch einen andern Zusammenhang?

I. Ieh sehe keinen.

D. G. Nun aber bist du auch denkend, eben so
schlechthin, wie du fithlend und anschauend bist:

und du weisst dariiber nichis weiter, als,

dass du es
eben bist.

Du fiihist deinen Zustand nicht bloss.
sondern du denkst ihn auch: aber er giebt dir kei-
nen vollstéindigen Gedanken; du bist gendthigt, im
Denken noch etwas anders zu ihm  hinzusetzen, ei-
nen Grund desselben ausser dir, eine fremde Krafl.
Weisst du nun hieritber mehr, als — dass du eben
80 denkst, und eben gendthigt bist, so zu denken?

I. Teh kann daviiber nicht mehr wyissen. Teh kann
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mir nichts ausser meinem Denken denken; denn da-
durch, dass ich es denke, wird es ja mein Denken,
und fillt unter die unvermeidlichen Gesetze desselben.

D. G. Durch dieses Denken entsteht dir nun
erst ein Zusammenhang zwischen deinem Zustande,
den du fiihlst, und dem Raume, den du anschauest.
du denkst in den letztern den Grund des erstern
hinein. Oder ist es nicht so?

I. Es ist so. Dass ich den Zusammenhang bei-
der in meinem Bewusstseyn nur durch mein Denken
hervorbringe, und dass dieser Zusammenhang weder
gefiithlt, noch angeschaut wird, hast du klirlich
nachgewiesen. Von einem Zusammenhange ausser
meinem Bewusstseyn aber kann ich nicht reden,
einen solchen kann ich auf keine Weise darstellen;
denn eben, indem ich davon rede, weiss ich ja da-
von, und, da dieses Bewusstseyn nur ein Denken
seyn kann, denke ich ihn ja; und es ist ganz der-
selbe Zusammenhang, der in meinem gemeinen na-
tirlichen Bewusstseyn vorkommt, und kein anderer.
Ich bin iiber dieses Bewusstseyn um keines Haares
Breite hinaus gekommen; eben so wenig, als ich je
iiber mich selbst hinweg springen kann. Alle Ver-
suche, einen solchen Zusammenhang an sich, ein Ding
an sich, das mit dém Ieh an sich, an sich zusammen-
hingt, zu denken, sind lediglich ein Ignoriren unsers
eignen Denkens, ein sonderbares Vergessen, dass wir
keinen Gedanken haben konnen, ohne ihn — eben
zu denken. Jenes Ding an sich ist ein Gedanke;
der — ein stattlicher Gedanke seyn soll, und wel-
chen doeh niemand gedacht haben will.

”x

/
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D. G.  Von dir also habe ich keine Einwendun-
gen zu fiirchlen gegen die enlschlossene Aufstellung
des Satzes, dass das Bewusstseyn eines Dinges
ausser uns absolut nichts weiter ist, als das
Produkt unsers eignen Vorstellungs-Vermé-
gens, und dass wir iiber das Ding nichts weiter
wissen, als was wir dariiber — eben wissen, durch
unser Bewusslseyn setzen, — dadurch, dass wir iiber-
haupt Bewussiseyn, und ein so beslimmtes, unter
solchen Geselzen stehendes Bewusstseyn haben, her-
vorbringen?

I Ich kaun nichis dagegen einwenden; es ist so.

D. G. — Keine Einwendungen gegen den kiih-
nern Ausdruck desselben Satzes: dass wir bei dem,
was wir Erkentniss und Betrachtung der Dinge nen-
nen, immer und ewig nur uns selbst erkennen, und
betrachten, und in allem unserm Bewusstseyn schlech-
terdings von nichts wissen, als von uns selbst, und
unsern eignen Bestimmungen.

Ich sage: auch dagegen wirst du michts einwen-
den kénnen; denn wenn einmal das. ausser uns
iiberhaupt uns nur durch unser Bewusstseyn selbst
entsteht, so kann ohne Zweifel auch das Bgsondere
und Mannigfaltige dieser Aussenyvelt auf keinem
andern Wege entstehen; und wenn der Zusammenhang
dieses Ausser mit uns selbst nur ein Zusammen-
hang in unsern Gedanken ist, so ist der Zusammen-

hang der mannigfaltigen Dinge unter einan-

der selbst ohne Zweifel kein anderer. Tch kounte

die Geseize, nach denen dir ein Mannigfaltiges von

Gegenstéinde_n entsteht, die doch unter sich zusam-
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menhdngen, mit eiserner Nothwendigkeit einander ge-
genseilig bestimmen, und auf diese Weise ein Welt-
system bilden, wie du es dir selbst sehr wohl be-
schrieben hast — ich konnte diese Gesetze dir eben
so klar in deinem eignen Denken nachweisen, als ich
jetzt die Entstehung eines Gegenstandes iiberhaupt
und seines Zusammenhangs mit dir selbst dir darin
nachgewiesen habe; und ich iiberhebe mich dieses
Geschilftes lediglich darum, weil ich finde, dass du
mir das Resultat, worauf allein es mir ankommt, ohne
dies zugeben musst.

I. Ich sehe alles ein, und muss dir alles zugeben.

D. G. Und mit dieser Einsicht, Sterblicher, sey
frei, und auf ewig erloset von der Furcht, die dich
erniedrigte und quilte. Du wirst nun nicht linger
vor einer Nothwendigkeit zittern, die nur in deinem
Denken ist, nicht linger fiirchten von Dingen unler-
dritckt zu werden, die deine eignen Produkle sind,
nicht linger dich, das Denkende, mit dem aus dir
selbst hervorgehenden Gedachlen, in Eine Klasse stel-
len. So lange du glauben konnlest, dass ein solches
System der Dinge, wie du es dir beschrieben, unab-
hiingig von dir ausser dir wirklich existive, und dass
du selbst ein Glied in der Kette dieses Systems seyn
mochtest, war diese Furcht gegriindet. Jetzt mnach-
dem du eingesehen hast, dass alles dies nur in dir
selbst und durch dich selbst ist, wirst du ohne Zywvei-
fel nicht vor dem dich fiirchten, was du fiir dein
cignes Geschopf erkann

g 2
Re ich dich befreien.
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Jetzt bist du von ibr erlost, und ich iiberlasse dich
dir selbst.

I. Halt, betriiglicher Geist. Ist dies die Weis-
heit ganz, zu der du mir Hoffnung gemacht hast, und
rithmst du, dass du so mich befreiest? — Du be-
freiest mich, es ist wahr: Du sprichst mich von al-
ler Abhiingigkeit los; indem du mich selbst in Nichts,
und alles um mich herum, woven ich abhingen
konnte, in Nichts verwandelst. Du hebst die Noth-
wendigkeit auf, dadurch, dass du alles Seyn aufhe-
best, und rein vertilgst.

D. G. Sollte die Gefahr so gross seyn?

L. Du kannst noch spotten? — Nach deinem
Systeme? —

D. G. Meinem Systeme? woriiber wir iiberein-
gekommen sind, haben wir gemeinschaftlich mit ein-
ander erzeugt: wir haben beide daran gearbeitet, und
du hast alles sowohl eingesehen als ich selbst; meine
wahre vollstindige Denkart aber errathen zu wollen.
méchte vor der Hand noch dir schwerlich anstehen.

L. Nenne deine Gedanken wie du willsts kurz,
nach allem bisherigen ist Nichts, absolut _nichts als
Vma’(ellunven, Bestimmungen eines Bewusstseyns, als
blossen Bewusstseyns. Die Vorstellung aber ist mir
nur Bild, nur Schatten einer Realitiit; sie kann mir
an sich selbst nieht geniigen, und ist an sich selbst
nicht von dem geringsten Werthe. Ich konnte mir
gefallen lassen, dass diese Kérperwelt ausser mir in
eine blosse Vorstellung verschwiinde, und in Sehal-
ten sich auflésete; an ihr hiingt mein Sinn nichi:
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aber nach allem bisherigen, verschwinde ich selbst
nicht minder denn sie; gehe ich selbst iiher in ein
blosses Vorstellen ohne Bedeutung und ohne Zyveck.
Oder sage mir selhsi’,' ist es anders?

D. G. Ich sage gar nichis in meinem Namen.
Untersuche selbst, hilf dir selbst.

I. Ich schwebe mir selbst vor als Korper im
Raume, mit Sinnenwerkzeugen, Handelswerkzeugen,
als physische Kraft, bestimmbar durch einen Willen.
Du wirst von allem diesem sagen, was du oben iiber-
haupt von Gegenstiinden ausser mir, dem Denkenden,
saglest, dass ein zusammengeselztes Produkt aus mei-
nem Empfinden, Anschauen, Denken sey.

D. G. Ohne Zweifel werde ich das. Ichwerde
dir sogar, wenn du es verlangst, Schritt vor Schritt
die Geselze aufzeigen, nach denen du div in deinem
Bewussiseyn zu einem organischen Leibe, mit  sol-
chen Sinuen, zu ciner physischen Kraft, u.s. w. wirsl,
und du wirst gezwungen werden, mir in allem Reeht
zu geben.

I. Das sehe ich voraus. Wie ich zugeben mussie,
dass das Siisse, Rothe, Harte und dergleichen nichls
sey, als mein eigner innerer Zustand, und dass es nur
durch die Anschauung und das Denken aus miv her-
aus in den Raum versetzt, und als Eigenschaft eines
unabhiingig von mir existirenden Dinges Detrachtet
werde; eben so werde ich zugeben miissen, dass die-
ser Leib mit seinen Werkzeugen nichts ist, als eine
Versinnlichung meiner selbst des innerlich Denken-
den, zu ciner bestimmten Raum-Erfiillung; werde zu-
geben miissen, dass Ich, das geistige, die reine Intel-
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ligenz, und Ich, dieser Leib in der Kérperwell, gany.
und gar Eins sind, und eben dasselbe ; nur angesehen
von zwei Seilen, — nur aufgefasst durch zwei ver-
schiedene Vermogen, die erste durch das reine Den-
ken, der zweite durch die iinssere Anschauung.

D. G. So wiirde das Resultat einer angestellten
Uutersuchung allerdings ausfallen.

I Und jenes denkende, geislige Wesen, jene In-
telligenz, die durch die Anschauung in einen irdischen
Leib verwandelt wird, was kann sie selbst nach die-
sen Grundsiitzen seyn, als ein Produkt meines Den-
kens, etwas bloss und lediglich — Erdachtes, wveil
ich nun einmal, nach einem mir unbegreiflichen von
nichts ausgehendem, — und zu nichts hingehendem
Gesetze — gerade so erdichten muss.

D. G. Wohl moglich.

L. Du wirst kleinlaut und einsylbig. Es ist
nicht nur moglich:

nuthwendlb.

es ist nach diesen Grundsilzen

Jenes vorstelleude. denkende, wollende., intelli-

gente Wesen, oder ~wie du es nennen magst, welches

das Vermégen vorzustellen, zi denken u.
in welchem dieses, Vermigen ruht, oder
diesen Gedanken fassen willst — wie gelange ich
denn dazu? Werde ich desselben mir unmittelbar be-
wusst? Wie konnte ich? Nur des wirklichen be-

s. w. hat.
wie du elwa
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stimmten Vorstellens, Denkens, Wollens, als einer
bestimmten Begebenheit, in mir, werde ich mir un-
mittelbar bewusst, keinesweges aber des Vermigens
dazu, und noch weniger eines Wesens, in dem die-
ses Vermogen ruhen soll. Ich schaue unmittelbar an
dieses bestimmte Denken, das ich im gegenwiirtigen
Momente vornehme, und dieses und dieses in an-
dern Momenten; und hiebei hat diese innre intellee-
tuelle Anschaunng, dieses unmittelbare Bewussiseyn
sein Ende. Dieses innerlich angeschaute Denken,
denke ich nun selbst wieder; aber dasselbe ist nach
den Gesetzen, unter denen nun einmal mein Denken
steht, ein Halbes und Unvollstéindiges fiir mein Den-
ken; eben so wie oben das Denken meines blossen
Zustandes in der Empfindung nur ein halber Ge-
danke war. Wie ich oben zu dem Leiden unver-
merkt eine Thiitigkeit hinzudachte, so denke ich hier
zu dem bestimmten (meinem wirklichen Denken
oder Wollen) ein bestimmbares, (ein unendlich
mannigfaltiges mégliches Denken oder Wollen) hinzu:
weil ich muss, nnd aus demselben Grunde, olne
meines Hinzudenkens, als eines solchen, mir bewusst
zu werden. Dieses mogliche Denken fasse ich wei-
ter als ein bestimmtes Ganze auf; abermals weil ich
muss, da ich nichts unbestimmles fassen kann, und
so wird es mir ein endliches Vermégen zu den-
ken; und sogar, da durch dieses Denken mir etwas
unabhiingig von dem Denken Vorhandenes vorgestellt
wird, ein Seyn und Wesen, dass dieses Vermd-
gen hat.
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Doch: es Lisst sich aus hoheren Prinzipien noch
anschaulicher machen, wie dieses denkende Wesen
bloss durch sein eignes Denken sich erzeugt. — Mein
Denken ist iiherhéupt genetisch: eine Erzeugung
des unmittelbar Gegebnen voraussetzend, und
dieselbe beschreibend. Die Auschauung liefert das
nackte Factum, und nichts weiter. Das Denken er-
klért dieses Factum, und kniipft es an an ein ande-
res, in der Anschauung keinesweges liegendes, son-
dern rein durch das Denken selbst erzeugtes, aus
welchem es, (dieses Factum) hervorgehe. So
hier.  Teh bin mir eines bestimmten Denkens bewusst;
so weit und nicht weiter das anschauende Bewvusst-
seyn. Ich denke dieses bestimmte Denken; das heisst,
ich lasse es aus einer, jedoch bestimmbaren, Unbe-
stimmtheit hervorgehen. — So verfahre ich mit je-
dem Bestimmten, das im unmittelbaren Bewusstseyn
vorkommt, und daher entstehen mir alle diese Rei-
hen von Vermégen, und von Wesen, die diese Ver-
mogen besitzen, welche ich annehme.

|

D. G. Du bist dir sonach, auch in Absicht dei-
ner selbst, nur bewusst, dass du diesen oder jenen
bestimmten Zustand empfindest, so bestimmt an-
schauest, so bestimmt denkest?

L Dass Leh empfinde, Lch anschaue, Lch denke?
— als Realgrund das Empfinden, Anschauen, Denken
hervorbringe? — Keinesweges. Auch nicht so viel
lassen mir deine Grundsitze iibrie.
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D. G. Auch wohl moglich!

I. Auch nothwendig, denn siehe nur selbst: Al
les was ich weiss, ist mein Bewusstseyn selbst. Je-
des Bewusslseyn ist entweder ein unmittelbares, oder
ein vermitteltes. Das erstere ist Selbstbewusstseyn,
das zweite, Bewussiseyn dessen, was nicht ich selbst
ist. Was ich Ich nenne, ist sonach schlechthin nichts
anders, als eine gewisse Modification des Bewusst-
seyns, welche Modification Ich heisst, eben weil sie
cin unmittelbares, ein in sich zuriickgehendes, und
nicht nach aussen gerichtetes Bewnssiseyn ist. — Da

alles Bewusstseyn nur unter Bedingung des unmit- /
telbaren Bewusstseyns moglich ist, so versteht sich,-‘:

N

dass das Bewusstseyn Ich alle meine Vorstellungen,

begleitet, in ihnen, wenn auch nicht immer von mir
deutlich bemerkt, nothwendig liegt, und ich in jedem
Momente meines Bewusstseyns sage: Ich, Ieh, Ich,
und immer I¢h — nemlich Teh, und nicht das be-
stimmte in dicsem Momente gedachte Ding
ausser mir. — Auf diese Weise wiirde mir das Ich
in jedem Momente verschwinden und wieder neu
werden; zu jeder neuen Vorstellung wiirde ein neues
Ich entstehen; und Ich wiirde nie etwas anders be-
deuten, als Nichtding.

Dieses zerstreute Selbstbewusstseyn wird  nun
durch das Denken, durch das blosse Denken, sage
ich, in der Einheit des — erdichteten Vermogens
vorzustellen; zusammengefassl. Alle Vorstellungen,
die von dem unmittelbaren Bewusstseyn meines Vor
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stellens begleitet werden, sollen, zufolge dieser Er-
dichtung, aus Einem und demselben Vermogen, das
in Einem und demselben Wesen ruht, hervorgehen;
und so erst entsteht mir der Gedanke von Identitil,
und Personlichkeit meines Ich und von einer wir-
kenden und reellen Kraft dieser Person; nothwendig
cine blosse Erdichtung, da jenes Vermigen und jenes
Wesen selbst nur erdichtet ist.

D. G. Du folgerst richtig.

I. Und du hast deine Freude daran? — Ich
kann sonach wohl sagen: es wird gedacht —
doch: kaum kann ich auch dies sagen — also, vor-
sichtiger, es erscheint der Gedanke: dass ich
empfinde, anschaue, denke; keinesweges aber: ich
empfinde, schaue an, denke. Nur das erstere ist
Factum; das zweite ist hinzu erdichtet.

D. G. Wohl ausgedriickt!

I. Es giebt iiberall kein Dauerndes, weder aus-
ser mir, noch in mir, sondern nur einen unaufhor-
lichen Wechsel. Ich weiss iiberall von keinem Seyn,
und auch nicht von meinem eignen. Es ist kein
Seyn. — TIch selbst weiss tiberhaupt nicht, und
bin nicht. Bilder sind: sie sind das Kinzige, was
da ist, und sie wissen von ‘sich, nach Weise der Bil-
depai— Bildel.' die voriiberschweben, ohne dass el-
was sey, dem sie voriiberschweben; dic durch Bilder
von den Bildern zusammenhingen, Bilder, ohne el-
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was in ihnen Abgebildetes, ohne Bedeutung und
Zweck. Ich selbst bin eins dieser Bilder; ja, ich bin
selbst dies nichi, sondern nur ein verworrenes Bild
von den Bildern. — Alle Realitiit verwandelt sich in
einen wunderbaren Traum, ohne ein Leben, von wel-
chem getriumt wird, und ohne einen Geist, dem da
triumt; in einem Trauwm, der in einem Traume von
sich selbst zusammenhiingt. Das Anschauen ist der
Traum; das Denken, — die Quelle alles Seyns, und
aller Realitit, die ich mir einbilde, meines Seyns,
meiner Kraft, meiner Zwecke, — ist der Traum von
jenem Traume.

D. G. Du hast alles sehr gut gefasst. Bediene
dich immer der schmeidendsten Ausdriicke und Wen-
dungen, um dieses Resultat verhasst zu machen, wenn
du dich ibm nur unterwerfen musst. Und dies musst
du. Du hast klar eingesehen, dass es nun cinmal
nicht anders ist. Oder — mochtest du elwa dein
Gestindniss zuriicknehmen, und diese Zuriicknahme
mit Griinden rechtfertigen?

I. Keinesweges. Ich habe eingesehen, nnd sehe
klar ein, dass es so ist; ich kann es nur nicht

glauben.

D. G. Dn siehst es ein; und kannst es nur nicht
glauben? Das ist ein anderes.

"I Du bist ein ruchloser Geist: deine Erkennt-
niss selbst ist Ruchlosigkeit, und stammt aus Ruchlo-
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sigkeit, und ich kann es dir nicht danken, dass du
mich auf diesen Weg gebracht hast.

D. G. Kurzsichliger! Das nennen deines glei-
chen Ruchlosigkeit, wenn man sich getraut, zu se-
hen, was da ist, und so weit sieht als sie selbst;
und dann auch noch weiter. — Ich habe dich, nach
Wohlgefallen die Resultate unserer Untersuchung zie-
hen, aus eirander setzen, in gehiissige Ausdriicke fas-
sen lassen. Glaubtest du denn, dass diese Resultate
mir weniger bekannt wiiren, und dass ich nicht so-
wohl begriffe, als du, wie durch jene Grundsiitze alle
Realitiit durchaus vernichtet, und in einen Traum ver-
wandelt wiirde? Hast du mich denn fiir einen blin-
den Verehrer und Lobredner dieses Systems, als voll-
stindigen Systems des menschlichen Geistes, gehalten?

Du wolltest wissen; und hattest dafiir einen sehr
falschen Weg eingeschlagen; du suchtest das Wissen
da, wohin kein Wissen reicht, und hattest dich schon
itberredet, etwas einzusehen, das gegen das innere
Wesen aller Einsicht streitet. Ich fand dich in die-
sem Zustande. Ich wollte dich von deinem falschen

Wissen befreien; keineswegs aber dir das wahre bei-
bringen. i

Du wolltest wissen von deinem Wissen. Wun-
derst du dich, dass du auf diesem Wege auch nichts
weiter erfuhrst, als — wovon du wissen wolltest.
von deinem Wissen selbst; und mochtest du, dass es
anders sey? Was durch das Wissen, und aus dem
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Wissen entsteht. ist nur ein Wissen. Alles Wissen
aber ist nur Abbildung, und es wird in. ihm immer
clwas gefodert, das dem Bilde enispreche. Diese Fo-
derung kann durch kein Wissen befriedigt werden:
und ein System des Wissens ist nothwendig ein Sy-
stem blosser Bilder, ohne alle Realitiit, Bedeutung und
Zweck. Hast du elwas anders erwartet? Willst du
das innere Wesen deines Geistes &ndern, und deinem

Wissen anmuthen mehr zu seyn, denn ein Wissen?

Die Realitit, die du sechon erblickt zu haben
glaubtest, eine unabhiingig von dir vorhandene Sin-
nenwelt, deren Selav du zu yerden fiirchtetest, ist
dir verschwunden; denn diese ganze Sinnenyvelt ent-
steht nur durch das Wissen, und ist selbst unser
Wissen; aber Wissen ist nicht Realitiit, eben darum,
weil es Wissen ist. Du hast die Tiuschung einge-
sehen, und kannst, ohne deine bessere Einsicht zu
verliiugnen, dich nie derselben wieder hingeben. Und
dies ist denn das einige Verdienst, das ich an dem
Systeme, das wir so eben mit einander gefunden,
rithme: es zerstort und vernichtet den Irrthum. Wahr-
heit geben kann es mnicht; denn es ist in sich selbst
absolut leer. Nun suchst du denn doch etwas, aus-

ser dem blossen Bilde liegendes Reelles — mit dei-
nem guten Rechte, wie ich wohl weiss — und eine

andere Realitil, als die so ehen vernichiete, wie ich
gleichfalls weiss. Aber du wiirdest dich vergebens
bemithen, siec durch dein Wissen, und aus deinem
Wissen zu erschaffen, und mit deiner Erkenntniss zu
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umfassen.  Hast du kein anderes Organ. sie zu er-
greilen, so wirst du sie nimmer finden.

Aber dn hast ein solches Organ. Belebe es
nar, und erwirme es; und do wirst zur vollkom-

menslen Rube gelangen. Ieh lasse dich mit dir
selbst allein.



Drittes Buch.

Glaub e



Deine Unterredung hat mich niedergeschmettert,
furchtbarer Geist. Aber du verweisest mich an mich
selbst. Und wvas wwiire ich auch, wenn irgend etwas
ausser mir mich unwiederbringlich niederschlagen
kionnte? Ich werde, o ich werde sicher deinem
Rathe folgen. |

Was suchest du doch, mein klagendes Herz? Was
ist es, dass dich gegen ein Lehrgebiude empért, dem
mein Verstand nicht die geringste Einrede entgegen
setzen kann?

Dies ist es: Ieh verlange etwas ausser der blossen
Vorstellung Liegendes, das da ist, und war, und s‘eyn
wird, wenn auch die Vorstellung nicht wiire; und
welchem die Vorstellung lediglich zusieht, ohne es
hervorzubringen, oder daran das Geringste zu dndern. -
Eine blosse Vorstellung sehe ich fiir ein iriigendes
Bild an; meine Vorstellungen sollen etwas bedeuten,
und wenn meinem gesammten Wissen nichts ausser
dem Wissen entsprich@ so finde ich mich um mein
ganzes Leben betrogen. — s ist iiberall nichts aus-
ser meiner Vorstellung — ist dem natiirlichen Sinne
cin licherlicher thorichter Gedanke, den kein Mensch
in vollem Ernsle iussern konne, und der keine Wi-

8*
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derlegung bediirfe. Er ist dem unterrichleten Ur-
theile, welches die tiefen, durch blosses Riisonnement
unwiderlegbaren Griinde desselben kennt, ein nieder-
schlagender und vernichtender Gedanke.

Und welches ist denn dieses ausser der Vorstel-
lung Liegende, das ich mit meinem heissesten Sehnen
umfasse? Welches die Gewalt, mit der es sich mir
aufdringt? Welches ist der Mittelpunkt in meiner Seele,
an welchen es sich hingt und anheftet — nur zu-
gleich mit ihr selbst vertilgbar‘;‘

Nicht blosses Wissen, sondern nach deinem Wis-
sen Thun ist deine Bestimmung: so ertont es laut
im Innersten meiner Seele, so bald ich nur einen
Augenblick mich sammle und aof mich selbst merke.
Nieht zum miissigen Beschauen und Belrachien dei-
ner selbst, oder zum Briiten iiber andichtigen Em-
pfindungen, — nein, zum Handeln bist du da; dein
Handeln und allein dein Handeln bestimmt deinen
Werth.

‘Diese Stimme fithret mich ja aus der Vorstellung,
aus dem blossen Wissen heraus auf etyas ausser dem-
selben Liegendes, und ihm vollig Entgegengesetztes;
auf etwas, das da mehr und hoher ist, denn alles
(\_’Vissen, und den Endzweck des Wissens selbst in
sich enthélt. Wenn ich handeln werde, so werde
ich ohne Zyveifel wissen, dass ich handle, und wie
ich handle; aber dieses Wissen ywird nicht das Han-
deln selbst seyn, sondern ihm nur zusehen.
Slimme also kiindigt mir gerade das an, was ich
suchte; ein ausser dem Wissen Liegendes, und sei-
nem Seyn nach von il vollig Unabhiingiges.

— Diese
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So ist es, ich weiss es unmittelbar. Aber ich
habe mit der Speculation mich einmal eingelassen;

“die Zweifel, welche sie in mir erregt hat, werden

insgeheim fortdauern, und mich beunruhigen. Nach-
dem ich nun in diese Lage mich gesetzt habe, kann
ich keine vollkommene Befriedigung erhalten, ehe
nicht alles, was ich annehme, selbst vor dem Rich-
terstuhle der Speculation, gerechifertigt ist. Ich habe
mich sonach zu fragen: wie wird es so? Woher ent-
steht jene Stimme in meinem Innern, welche mich
aus der Vorstellung heraus weist?

Es ist in mir ein Trieb zu absoluler, unabhéngi-
ger Selbstthitigkeit. Nichts ist mir unausstehlicher,
als mur an einem andern, fiir ein anderes, und durch
ein anderes zu seyn: ich will fir und durch mich
selbst elwas seyn und werden. Diesen Trieb fithle
ich, so wie ich nur mich selbst wahrnehme; er ist
unzerirennlich vereinigt mit dem Bewusstseyn mei-
ner selbst.

Ich mache mir das Gefiihl desselben durch das
Denken deutlich, und setze gleichsam dem au sich
blinden Triebe Augen ein, durch den Begriff. Ich soll za-
folge dieses Triehes, als ein schlechthin selbststéindiges
Wesen handeln; so fasse und iibersetze ich jenen Trieb.
Ich soll selbststindig seyn. — Wer bin Ich? Sub-
ject und Object in Einem, das allgegenwiirtig Be-
wussiseyende und Bewusste, Anschauende und An-
geschaute, Denkende und Gedachte zugleich. Als
beides soll ich durch mich selbst seyn, was ich bin,
schlechthin durch mich selbst Begriffe entwerfen,
schlechthin durch mich selbst einen ausser dem Be-
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grifle liegenden Zustand hervorbringen.  Aber wic
ist das letztere miglich? Schlechthin von Nichts kann
ich kein Seyn ankniipfen; aus Nichls wird nimmer’
Etwas; mein objectives Denken ist nothwendig ver-
* miltelnd. Ein Seyn aber. das an ein anderes Seyn
angekniipft wird, wird eben dadurch durch dieses
andere Seyn begriindet, und ist kein erstes ur-
spriingliches, und die Reihe anhebendes. sondern ein
abgeleitetes Seyn. Ankniipfen muss ich; an ein
Seyn kann ich nicht ankniipfen.

Nun aber ist mein Denken und Entwerfen eines
Lyveckbegriffs seiner Natur nach absolut frei — und
etwas aus dem Nichts hervorbringend. An ein sol-
ches Denken miisste ich mein Handeln ankniipfen,
wenn es als frei und als schlechthin aus mir selbst
hervorgehend soll betrachtet werden kinnen.

Auf folgende Weise also denke ich meine Selbst-
stindigkeit als Ich. Ich schreibe mir das Vermigen
zu, schlechthin einen Begriff zu entwerfen, weil ich
ihn entwerfe, diesen Begriff zu entwerfen, weil ich
diesen entwerfe, aus absoluter Machtvollkommenheit
meiner selbst als Intelligenz. Ich schreibe mir fer-
ner das Vermogen zu, diesen Begrift durch ein reel-

les Handeln ausser dem Begriffe darzustellen; schreibe

mir zu eine reelle, wirksame, ein Seyn hervorbrin-

gende Kraft, die ganz etwas anderes ist, als das blosse
Vermigen der Begriffe. Jene Begriffe, Zweckbegriffe
genannt, sollen nicht wie die FErkennt

nisshegrifle,
Nachbilder eines Geg

chnen, sondern vielmehr Vor-
bilder eines Hervorzubringenden seyn; die reelle Kraft

soll ausser ihnen liegen, und als solche fiir sich be-
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stehen; sie soll von ihnen nur ihre Bestimmung er-
halten, und die Erkenntniss soll ihr zusehen. FEine
solche Selbststindigkeit muthe ich mir, zufolge jenes
Triebes, wirklich an.

Hicr, scheint es, liegt der Punkt, an welchen das
Bewusstseyn aller Realitit sich ankniipft; die reelle
Wirksamkeit meines Begriffs und die reelle Thatkraft,
die ich mir zufolge jener zuzuschreiben gentthigt bin,
ist dieser Punkt. Verhalte es sich indess mit der
Realitit einer Sinnenwelt ausser mir wie es wolle:
Realitit habe ich, und fasse ich: sie liegt in mir,
und ist in mir selbst einheimisch.

Ich denke diese meine reelle Thatkraft, aber ich
crdenke sie nicht. Es liegt dicsem Gedanken das
unmittelbare Gefithl meines Triebes zur Selbstthitig-
keit zu Grunde; der Gedanke thut nichis als dieses
Gefiihl abbilden, und es aufnehmen in seine eigne
Form, dic Form des Denkens. Dieses Verfahren
scheint vor dem Richterstuhle der Speculation beste-
hen zu konnen.

Wie? will ich abermals wissentlich und absicht-
lich mich selbst tiuschen? Dieses Verfahren kann vor
jenem strengen Gerichle schlechierdings nicht be-
stehen.

Ich fithle in mir ein Treiben und Streben weiler
hinaus; dieses scheint wahr za seyn, und das einzige
Wahre, was an der Sache ist. Da Ich es bin, der
dieses' Treiben fiihlt, und da ich iber mich selbst,
weder mit meinem ganzen Bewusslseyn, noch insbe-
sondere mit meinem Gefithle hinaus kann, da dicses
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Ieh selbst das letzte bin, wo ich jenes Treiben er-
fasse, so erscheint es miv freilich als ein in mir selbst
gegriindetes Treiben zu einer in mir selbst gegriinde-
ten Thitigkeit. Konnte es nicht aber doch, nur von
mir unbemerkt, das Treiben einer mir unsichtbaren
fremden Kraft, und jene Meinung von Selbststindig-
keit lediglich Tinschung meines auf mich selbst ein-
geschrinkten Gesichtskreises seyn? Ich habe keinen
Grund dies anzunehmen; aber eben so wenig einen
Grund, es zu liugnen. Ich muss mir bekennen, dass
ich dariiber schlechthin nichts weiss, noch wissen kann.

Fithle ich denn etwa auch jene reelle Thatkraft,
die ich mir — wunderbar genug — anmuthe, ohne
etwas von ihr zu wissen? Keinesweges; sie ist das
nach dem wohlbekannten Gesetze des Denkens, wo-
durch alle Vermigen und alle Kriifte zu Stande kom-
men, zu dem Bestimmten, der gleichfalls erdichte-
ten reellen Handlung, hinzu erdichtete Bestimmbare.

Ist jenes Herausvervweisen aus dem blossen

Begriffe auf eine vermeinte Realisirung ~ desselben

)
etwas anders, als das gewohnliche und wohlbe-

kannte Verfalhren' alles objectiven Denkens, da es kein
blosses Denken seyn, sondern mnoch etwas aus-
ser dem Denken bedeutgn will? Durch welche Un-
redlichkeit, soll dieses Verfahren hier mehr gelten,
als anderwirts; — goll es bedeutender seyn, wenn
zu dem Gedanken ejnes Denkens noch eine Wirk-
lichkeit dieses Denkens hinzugesetzt wird, als wenn
zu dem Gedanken dieses Tisches noch ein wirklicher
Tisch hinzugesetzt wiirde? — »Der ZLweckbegrif!,

seine besondere Bestimmung der Begebenheiten in
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»mir, erscheint doppelt, theils als ein Subjectives, ein
»Denken, theils als ein Objectives, ein Handeln,” —
welche Vernunftgrinde konnte ich aufbringen gegen
diese Erklirung, die ohne Zweifel auch einer geneli-
schen Deduction nicht ermangeln vviirde?

Ich fithle nun einmal jenes Treiben, sage ich: das
sage ich denn doch wohl selbst, und denke es, indem
ich es sage? Fiihle ich denn nun auch wirklich, oder
denke ich etwa nur zu fiithlen: ist nicht etwa alles,
was ich Gefiihl nenne, lediglich durch mein objecti-
virendes Denken vor mich hingestellt,sund etwa der
eigentliche erste Durchgangspunki alles Objectivirens?
Und denke ich denn auch wirklich, oder denke ich
nur zu denken? Und denke ich wirklich zu denken,
oder denke ich etwa nur ein Denken des Denkens?
‘Was kann die Speculalion verhindern, so zu fragen,
und so fortzufragen ins Unendliche? Was Kkann icly
ihr antworten, und wo ist ein Punkt, da ich ihren
Fragen Stillestand gebieten kénnte? — Ich weiss al.
lerdings, und muss der Speculation gestehen, dass
man auf jede Bestimmung des Bewusstseyns wieder
reflectiren, und ein neues Bewusstseyn des ersten Be.
wussiseyns erzeugen konne, dass man dadureh das
unmittelbare Bewusstseyn stets um eine Stufe héher
rviiekt, und das erste verdunkelt, und zweifelhaft
macht; und dass diese Leiter keine hochste Stufe hat.
Ich weiss, dass alle ‘Skepsis auf dieses Verfahren, ich
weiss, dass jenes Lehrgebéiude, dass mich so gewal-
tig erschiittert hat, auf die Durchfihrung und auf

g
das deatliche Bewusstseyn dieses Verfahrens

sich
griindet.



Ich weiss, dass, wenn ich mil diesem Lehrgebiude
nicht bloss ein andere verwirrendes Spiel treiben,
sondern nach demselben wirklich verfahren will, ich
jener Stimme in meinem Innern den Gehorsam ver-
sagen muss. Ich kann nicht handeln wollen, denn
ich kann nach jenem Lehrgebiude nicht wissen, ob
ich handeln kann; ich kann nie glauben, dass ich
wirklich handle; das was mir als meine Handlung
erscheint, mass mir vbllig unbedeutend und als ein
blosses triigliches Bild vorkommen. Aller Ernst und
alles Interesse ist deun rein aus meinem Leben ver-
tilgt, und dasselbe verwandelt sich, eben so wie mein
Denken, in ein blosses Spiel, das von nichts ausgeht
und auf nichts hinausliuft.

Soll ich jener innern Stimme den Gehorsam ver-
sagen? — Ich will es nicht thun. Ich will jene Be-
slimmung mir freiwillig geben, die der Trieb mir an-
muthet; und will in_diesem Entschlusse zugleich den
Gedanken an seine Realitit und Wahrhaftigkeit, und
an die Realitiit alles dessen, was er voraussetzt, er-
greifen. Ich will in dem Standpunkte des natiirli-
chen Denkens mich halten, auf welchen dieser Trieb
mich versetzt, und aller jener Gritbeleien und Klii-
geleien mich entschlagen, welche nur seine Wahrhaf-
tigkeit mir zweifelhaft machen kinnten.

Ich verstehe dich jelzt, erhabner Geist. Ich habe
das Organ gefunden, mit welchem ich diese Reali-
14, und mit dieser zugleich wahrscheinlich alle an-
dere Realitdt ergreife. Nicht das Wissen ist dieses
* Organ; kein Wissen kann sich selhst begriinden und
beweisen; jedes Wissen setzt ein noch Hoheres vor-
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aus, als seinen Grund, und dieses Aufsteigen hat
kein Ende. Der Glaube ist es; dieses freiwillige Be-
ruhen bei der sich uns natiirlich darbietenden An-
sicht, weil wir nur bei dieser Ansicht unsere Bestim-
mung erfillen konnen; er ist es, der dem Wissen
erst Beifall giebt, und das, was ohne ihn blosse Téu-
-schung seyn konnte, zur Gewissheit, und Ueberzeu-
gung erhebt. Er ist kein Wissen, sondern ein Ent-
schluss des Willens, das Wissen gelten zu lassen.
So halte ich denn auf immer an diesem Ausdrucke
fest, was keine blosse Unterscheidung in den Aus-
driicken, sondern eine wvahre tiefgegriindete Unter-
scheidung ist, von der wichtigsten Folge fiir meine
ganze Gesinnung. Alle meine Ueberzeugung ist nur -
Glaube, und sie kommt aus der Gesinnung, nicht aus
dem Verstande. Nachdem ich dies weliss, werde ich
mich’ auf Disputiven nicht einlassen, indem ich vor-
aussehe, dass damit nichis gewonnen werden kann:
ich werde mich durch dasselbe nicht irre machen
lassen, weil die Quelle meiner Ueberzeugung hiher
liegt, als aller Dispiit: ich werde mir nicht einfallen
lassen, einem andern diese Ueberzeugung durch Ver-
nunftgriinde aufdringen zu wollen, und nicht betre-
ten werden, wenn ein solches Unicrnehmen misslingt.
Ich habe meine Denkart zuniichst {iiv mich selbst an-
genommen, nicht fiir andere, und will sie auch nar
vor mir selbst rechifertigen. Wer meine: Gesinnung
hat, den redlichen guten Willen, der wird auch meine
Ueberzeugung erhalten: ohne jenen aber ist diese auf
keine Weise hervorzubringen. — Nachdem ich die-
ses weiss, weiss ich, von welchem Punkie alle Bil-
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dung meiner selbst und anderer ausgehien miisse: Von
dem Willen, nicht von dem Verstande. Ist nur der
erstere unverriickt und redlich auf das Gule gerich-
tel, so wird der letztere von selbst das Wahre fas-
sen.  Wird lediglich der letstere geiibt, indess der
erstere vernachliissigt bleibt, so entsteht nichis weiler,
als eine Fertigkeit, ins unbedingt Leere hinaus zu
gritbeln, und zu kliigeln. — Ich vermag, nachdem
ich dieses weiss, alles falsche Wissen, das sich gegen
meinen Glauben erheben konnte, niederzuschlagen.
Ieh weiss, dass jede vorgebliche Wahrheit, die durch
das blosse Denken’hcrausgcbrachi, nicht aber auf den
Glauben gegriindet seyn soll, sicherlich falsch und er-
schlichen ist, indem das durchaus durchgefiihrte, blosse
und reine Wissen lediglich zu der Erkenntniss fiihrl,
dass wir nichts wyissen kénnen;

weiss, dass ein sol-
ches falsches Wissen nie etyas

anders findet, als was

es erst durch den Glauben in seine Vordersiitze ge-

legt hat, aus welchen es vielleicht weiterhin unrich-

tig schliesst. — Teh besitze, nachdem ich dieses weiss’

den Priifstein aller Walrheit, und aller Ueberzeugung.
Aus dem Gewissen allein stammt die Wahrheit: Was
diesem, und der Mﬁglichkeit, und dem Entschlusse,
ihm Folge zu leisten, widerspricht, ist sicher falsch,
und es ist keine Ueberzeugung davon maglich; yvenn
ich auch etwa die Trugschliisse, durch die es zn Stande
gebracht ist, nicht entdecken konnte.

Nicht anders verhilt es sich mit allen Menschen.
welche je das Licht der Welt erblickt L
ohne sich dessen bewusst zu seyn, fassen
alitat, welche fiir sie da ist, lediglich

aben. Auch
sie alle Re-
durch den Glau-
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ben; und dieser Glaube dringt sich ihnen auf mit ih-
rem Daseyn zugleich, ihnen insgesammt angeboren.
Wie kinnte es auch anders seyn? Liegt im blossen
Wissen, im blossen Hinschauen und Hindenken, ein-
mal kein Grund, unsre Vorstellungen fiir mehr zu
halten, als fiir blosse, jedoch mit Nothwendigkeit sich
aufdringende, Bilder, warum halten wir sie denn alle
fiir mehr, und legen ihnen etwas unabhingig von aller
Vorstellung vorhandenes zu Grunde? Haben wir alle
das Vermigen und den Trieb, itber unsre erste na-
tiirliche Ansicht hinaus zn gehen, warum gehen denn
so wenige dariiber hinaus, und wehren sich sogar
mit einer Art von Erbitterung, wenn man sie dazu
zu veranlassen sucht? Was hilt sie doch in jener er-
sten natiirlichen Ansicht befangen? Vernunftgriinde
sind es nicht, denn es giebt keine dieser Art; das
Interesse fiir eine Realitit ist’s, die sie hervorbrin-
gen wollen; — der Gute, schlechthin um sie hervor-
zubringen, der Gemeine und Sinnliche, um sie zu ge-
niessen. Von diesem Interesse kann keiner scheiden,
der da lebt; und eben so wenig von dem Glauben,
den dasselbe mit sich fiihrt. Wir werden alle im
Glauben geboren; wer da blind ist, folgt blind dem
geheimen und unwviderstehlichen Zuge; wer da sieht,
folgt sehend; und glaubt, weil er glauben will.

Welche Einheit und Vollendung in sich selbst,
welche Wiirde der menschlichen Natur! Unser Den-
ken ist nicht in sich selbst, unabhiingig von unsern
Trieben und Neigungen, gegriindet; der Mensch' be-
steht nicht aus zwei nebeneinander fortlaufenden
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Stiicken, er ist absolul Eins. Unser gesammles Den
ken ist durch unsern Trieb selbst begriindel; und wie
des Einzelnen Neigungen sind, so ist seine Erkennt-
niss.  Dieser Trieb nithigt uns cine gewisse Denk-
arl auf, nur so lange als wir den Zwang nicht er-
blicken: aber der Zwang verschwindet, sobald er ge
sehen wird; und es ist nun nicht mehr der Trieh.
der durch sich, sondern wir selbst sind es, die zu-
folge des Triebes unsre Denkart bilden.

Aber ich soll die Augen erifinen; soll mich selbst
durchaus kennen lernen; ich soll jenen Zwang er-
blicken; dies ist meine Bestimmung. Ich soll sonach,
und werde unter jener Voraussetzung nothwendig
mir meine Denkart selbst bilden. Absolut selbststin-
dig, und durch mich selbst vollendet und fertig stehe
ich denn da. Die Urquelle alles meines iibrigen Den-
kens und meines Lebens, dasjenige, aus dem alles,
was in mir, und fiir mich und durch mich seyn kann,
herfliesst, der innerste Geist meines Geistes, ist nicht
cin fremder Geist, sondern er ist schlechthin durch mich
selbst im eigentlichsten Sinne hervorgebracht. Ich
bin durchaus mein eignes Geschopf. Ich hitte blind
dem Zuge meiner geistigen Natur folgen konnen. Ich
wollte nicht Natur, sondern mein eignes Werk seyn;

_und ich bin es geworden, dadureh dass jch es vwollte.
Ich hitte durch unbegrenzte Kliigelei die natiirliche
Ansicht meines Geistes zweifelhaft machen und ver-
dunkeln kénnen. Ich habe mich ihy mit Freiheit hin-
gegeben, weil ich mich ihy hingeben wollte. Die
Denka_rt, welche ich habe, habe ich mijt Bedacht und
Absicht und Uebcrlcgung aus anderen miglichen Denk-
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arten ausgewdihlt, weil ich sie fiir die einzige meiner
‘Wiirde und meiner Bestimmung angemessene erkannt
habe. Ich habe mit Freiheit und Bewussiseyn mich
selbst in den Standpunkt zuriickgeselzt, auf welchem
auch meine Natur mich verlassen hatte. Ich nehme
dasselbe an, was auch sie aussagt; aber ich nehme
es nicht an, weil ich muss, sondern ich glaube es,
weil ich will.

Mit Ehrfurcht erfiillt mich die erhabene Bestim-
mung meines Verstandes. Es ist nicht mehr jener
spielende und leere Bildner von Nichts, und zu Nichts:
er ist mir zu einem grossen Zweck verlichen. Seine
Bildung fiir diesen Zweck ist mir anvertrauf; sie
steht in meiner Hand, und wird von meiner Hand
gefordert werden. — Sie steht in meiner Hand. Ich
weiss unmittelbar, und mein Glaube braucht bei die-
ser Aussage meines Bewusstseyns ohne weitere Klii-
gelei; — ich wyeiss, dass ich nicht gendthigt bin,
meine Gedanken blind und zwecklos herumflattern
zu lassen, sondern dass ich meine Aufmerksamkeit
willkiihrlich zu erwecken, und zu richten, sic von
diesem Gegenstande wegzuwenden, und auf einen an-
dern zu heften vermag; weiss, dass es nur bei mir
steht, von der Erforschung dieses Gegenstandes nicht
abzulassen, bis ich ihn ganz durchdrungen habe, und
bis die vollendetste Ueberzeugung aus ihm mir ent-
gegen strahlt; weiss, dass es weder eine blinde Noth-
wendigkeit ist, die, mir ein’ gewisses System des Den-
kens aufdringl, noch ein leeres Ohngefihr, dass mit
meinem Denken spielt, sondern dass Ich es bin, der
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da denkt, und dass ich bedenken kann, was ich
bedenken  will.  So eben durch Nachdenken habe
ich noch mehr gefunden; habe gefunden, dass le-
diglich ich selbst durch mich selbst meine ganze
Denkweise und die bestimmte Ansicht, die ich
von Wahrheit iiberhaupt habe, hervorbringe; indem
es bei mir steht, durch Griibelei mich alles Sinnes
fir Wahrheit zu berauben, oder durch gliubigen
Gehorsam mich derselben hinzugeben. Meine ganze
Denkweise, und die Bildung, wvelche mein Ver-
stand erhilt, sowohl, als die Gegenstinde, auf welche
ich ihn richte, hiingt ganz von mir ab. Richtige Ein-
sicht ist Verdienst; Verbildung meines Erkenntniss-
vermogens, Gedankenlosigkeit, Verfinsterung, Irrthum
und Unglaube ist Verschuldung,

Es giebt nur Einen Punkt, auf welchen ich un-
ablissig alles mein Nachdenken zu richten habe: was
ich thun solle, und wie ich dieses Gebotene am zyveck-
missigsten ausfithren kénne,  Auf mein Thun muss
alles mein Denken sich beziehen, muss sich als wenn
auch entferntes Mittel fiir diesen Zweck betrachten
lassen; ausserdem ist es ein leeres zweekloses Spiel;

ist Kraft- und Zeit-Verschwendung, und Verbildung
eines edlen Vermogens,

Absicht gegeben ist.

Ich darf hoffen, ich darf mir sicher versprechen,
ein solehes Nachdenken mit Erfolg zu treiben. Die
Natur, in welcher ich zu handeln habe, ist nicht ein
fremdes, ohne Riicksicht auf mich zu Stande gebrach-
tes Wesen, in welches ich nie eindringen konnte.
Sie ist durch meine eigne Denkgesetze gebildet, und

das mir zu einer ganz andern
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muss wohl mit denselben iibereinstimmen; sie muss
wohl mir iiberall durchaus durehsichtig, und erkenn.
bar, und durchdringbar seyn bis in ihr Inneres.  Sie
driickt iiberall nichts aus als Verhiiltnisse und Bezie-
hungen meiner selbst zu mir selbst, und so gewiss
ich hoffen kann, mich selbst zu erkennen, so gewiss
darf ich mir versprechen, sie zu erforschen. Suche
ich nur, was ich zu suchen habe; ich werde finden:
frage ich nur, wornach ich zu fragen habe; ich werde
Antwort erhalten.

i

~ Jene Stimme in meinem Innern, der ich glaube,
und um' deren Willen ich alles andere glaube, was
ich glaube, gebietet mir nicht itberhaupt nur zu thun.
Dieses ist unmiglich; alle diese allgemeinen Sitze
werden nur durch meine willkithrliche Aufmerksam.
keit, und Nachdenken iiber mehrere Thatsachen ge-
bildet, driicken aber nie selbst eine Thatsache aus.
Sie, diese Stimme meines Gewissens, gebietet mir in
jeder besondern Lage meines Daseyns, was ich be-
stimmtin dieser Lage zu thun, wasich in ihr Zu mei-
den habe: sie begleitét mich, wenn ich nur aufmerk-
sam auf sie hore, durch alle Begebenheiten meines
Lebens, und sie versagt mir nie ihre Belohnung, wo
ich zu handeln habe. Sie begriindet unmittelbar Ue.
berzeugung, und reisst unwiderstehlich meinen Bei-
fall hin: es ist mir unmoglich, gegen sie zu streiten,
Auf sie zu hiven, ihr redlich und unbefangen ohne
Furcht und Kliigelei zu gehorchen, dies ist meine
9
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einzige Bestimmung, dies der ganze Zweck meines
Daseyns. — Mein Leben hirt auf ein leeres Spiel
ohne Wahrheit und Bedeutung zu seyn. Es soll
sehlechthin etwas gescheben, weil es nun einmal ge-
schehen soll: dasjenige, was das Gewissen nun eben
von mir, von mir der ich in diese Lage komme, fordert,
dass es geschehe, dazu, lediglich dazu bin ich da; um eszu
erkennen, habe ich Verstand ; um eszuvollbringen, Kraft.

Durch diese Gebote des Gewissens allein kommt
Wahrheit und Realitiit in meine Vorstellungen. Ich
kann jenen die Aufmerksamkeit und den Gehorsam
nicht verweigern, ohne meine Bestimmung aufzugeben.

Ich kann daher der Realitiit, die sie herbei fiih-
ren, den Glauben nicht versagen, ohme gleichfalls
meine Bestimmung zu verliugnen. Es ist schlecht-
hin yvahr, ohne weitere Priifung und Begriindung, es
ist das erste Wahre, und der Grund aller andern Wahr-
heit und Gevwissheit, dass ich jener Stimme gehor-
chen soll: es wird mir sonach in dieser Denkwveise
. alles wahr, und gewiss, was durch die Mogligkeit ei-
nes solchen Gehorsams als wahr und geviss voraus-
gesetzt wird.

Es schweben mir vor Erscheinungen im Raume,
auf welche ich den Begriff meiner selbst fibertrage:
ich denke sie mir als Wesen meines gleichen. Eine
durchgefiihrte Speculation hat mich ja belehrt, oder
wird mich belehren, dass diese vermeinte Vernunft-
wesen ausser mir sind, als Produkte meines eignen
Vorstellens, dass ich nun einmal, nach aufzuyveisen-
den Geselzen meines Denkens, genothigt bin, den
Beguiff meiner selbst ausser mir selbst darzustellen,
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und dass, nach denselben Gesetzen, dieser Begriff nur
auf gewisse bestimmte Anschauungen iibertragen wer-
den kann. Aber die Stimme meines Gewissens ruft
mir zu: was diese Wesen auch an und fiir sich seyn,
du sollst sie behandeln, als fiir sich bestehende, freie,
selbststiindige, von dir ganz und gar unabhingige We-
sen. Seize als bekannt voraus, dass sie ganz unab-
hiingig von dir und lediglich durch sich selbst sich
Zwecke setzen konnen, store die Ausfiihrung dieser
Zwecke nie, sondern befordere sie vielmehr nach al-
lem deinem Vermégen. Ehre ihre Freiheit: ergreife
mit Liebe ihre Zwecke, gleich den deinigen. —
So soll ich handeln; auf dieses Handeln soll, — auf
dieses Handeln wird und muss nothwendig, wenn
ich auch nur den Vorsatz gefasst habe, der Stimme '
meines Gewissens zu gehorchen, — alles mein Den-
ken gerichtet seyn. Ich werde sonach jene Wesen
stets als fiir sich bestehende unabhingig von mir vor-
handene; Zwecke fassende, und ausfithrende Wesen
betrachten; ich werde sie in diesem Standpunkte
nicht anders betrachten kénnen, und jene Speculation
wird wie ein leerer Traum vor meinen Augen ver-
schwinden. — Ich denke sie als Wesen meines glei-
chen, sagte ich so eben: aber der Strenge mnach ist
es nicht der Gedanke, durch welchen sie mir zuerst
als solche dargestellt werden. Die Stimme des Ge-
wissens ist es; das Gebot: hier beschriinke deine Frei-
heit, hier vermuthe und ehre fremde Zwecke — die-
ses ist es, dass erst in den Gedanken: hier ist gewiss
und wahrhaftig, und fiir sich bestehend ein Wesen
meines gleichen, iibersetzt wird. Um sie anders an-

99(
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zusehen, muss ich erst die Stimme meines Geyvis-
sens — im Leben — verlengnen — in der Spekula-
tion — von ihr wegsehen.

Es schweben mir vor andere Erscheinungen, die
ich micht fiir Wesen meines gleichen halie, sondern
fix vernunftlose Sachen. Es macht der Speculation
keine Schyvierigkeit, nachzuweisen, wie die Vorstel-
lung solcher Sachen sich lediglich aus meinem Vor-
stellungsvermdgen und dessen nothwendigen Hand-
lungsweisen entwickle. Aber ich umfasse dieselben
Dinge auch durch Bediirfniss, und Begierde und Ge-
nuss.  Nicht durch den Begriff, nein durch Hunger,
und Durst, und Siiltigung, ywird mir etwas zu Speise
und Trank. Teh werde wohl gendthigt an die Rea-
litit dessen zu glauben, dass meine sinnliche Existenz
bedroht, oder allein sie zu erhalten vermag. Das Ge-
wissen iritt hinzu, indem es diesen Naturtrieb zu-
gleich heiliget, und beschriinket. Du sollst dich selbst,
und deine sinnliche Kraft erhalten, iiben, , stirken,
denn. es ist im Plane der Vernunft auf diese Kraft
mit gerechnet. Aber du kanust sie nur erhalien durch
zweekmiissigen, durch einen den eignen innern Ge-
seizen. dieser Sachen angemessenen Gebrauch. Und
ausser dir sind noch mehrere deinesgleichen, auf de-
ren Kraft gerechnet ist, wie auf die deinige, und die
lediglich auf die gleiche Weise, wie die deinige, er-
halten werden kann. Verstatte ihnen denselben Ge-

brauch an ihrem Theile, der dir an dem deinigen

geboten ist.  Ehre, was ihnen zukommt, als ihr Ei-
genthum; behandle, was dir zukommt, zweckmiissig
als’ das deinige. — So soll ich handeln; diesem Han-
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deln gemiiss muss ich denken. Ich werde sounach ge-
ndthigt, diese Dinge zu betrachten, als stehend unter
ihven eignen, von mir unabhinhigen, obwohl durch
mich zu erkennenden Naturgesetzen; ihnen sonach
allerdings ein von mir unabhiingiges Daseyn zuzu-
schreiben. Ich werde gendthigt, an solche Geselze
zu glauben, es wird mir Aufgabe, sie zu erforschen,
und jene leere Speculation verschywindet, gleichwie
der Nebel, sobald die erwirmende Sonne erscheint.

Kurz, es giebt iiberhaupt kein blosses reines Seyn
tiir mich, das mich nicht anginge, und welches ich
anschaute, lediglich um des Anschauens willen; nur
durch seine Beziehung auf mich ist, was iiberhaupt
fiir mich da ist. Aber es ist iiberall nur Eine Bezie-
hung auf mich méglich, und alle andere sind nur Un-
terarten von dieser: meine Bestimmung, sittlich zu
handeln. Meine Welt ist — Object und Sphiire
meiner Pflichten, und absolut nichts anderes; eine
andere Welt, oder andere Eigenschaften meiner Welt
giebt es fiir mich nicht; mein gesammtes Vermigen
und alles Vermogen der Endlichkeit reicht nicht hin,
eine andere Welt zu fassen. Alles was fiir mich da
ist, dringt nur durch diese Beziehung seine Existenz
und Realilit miv auf, und nur durch diese Beziehung
fasse ich es — und fiir eine andere Existenz fehlt
es mir ginzlich am Organ.

Auf die Frage: ob denn nun in der That eine
solche Welt vorhanden sey, wie ich mir sie vorstelle,
kann ich niehis Griindliches, nichts iiber alle Zwei-
fel Erhabenes antworten, als dies: ich habe gewiss
und walrhaftig diese bestimmien Pllichten, welche
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sich mir als Pflichten gegen solche und in solchen Ob-
jecten darstellen; diese bestimmten Pflichten, die ich
mir nicht anders vorzustellen, und sie nicht anders
auszufiihren vermag, als innerhalb einer solchen Welt,
wie ich mir eine vorstelle. — Selbst demjenigen, der
seine eigne sittliche Bestimmung sich nie gedacht
hiitte, wenn es einen solchen geben konnte — oder
der, wenn er sie sich iiberhaupt gedacht hitte,
nicht den leisesten Vorsatz hegte, sie irgend ein-
mal in einer unbestimmten Zukunft zu erfiillen —
selbst ihm entsteht seine Sinnenwelt, und sein Glaube
an die Realitit derselben auf keinem andern Wege,
als aus seinem Begriffe von einer moralischen Welt.
Umfasst er dieselbe auch nicht durch den Gedanken
seiner Pflichten, so thut er es doch sicher durch
die Foderung seiner Rechte. Was er sich selbst
vielleicht nie anmuthet, muthet er doch gewiss an-
dern gegen sich an: — dass sie ihn mit Besonnen-
heit und Ueberlegung, und Zweckmissigkeit, nicht
als ein vernunftloses Ding, sondern als ein freies und
selbststindiges Wesen behandeln; und so wird er al-
lerdings, damit sie nur diese Anforderung erfiillen
konnen, genothigt, auch sie, als besonnen, und frei,
und selbststindig, und unabhéingig von blosser Natur-
Gewalt zu denken. Setzt er sich auch etwa beim
Gebrauche und Genusse der jhn umgebenden Objecte
nie einen andern Lwveck, als den, sie zu geniessen,
so fordert er doch wenigstens diesen Genuss, als ein
Recht, in dessen Besitze andere ihn ungestort lassen
missen; und umfasst sonach auch die vernunftlose
Sinnenwelt durch einen sittlichen Begrifft. ~Diesen
Anspriichen auf Achtung fiir seine Verniinftigkeit und
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gen, der mit Bewusstseyn lebt; und an diese Anp-
spritche wenigstens kniipft sich in seiner Seele Ernst-
haftigkeit und Verliugnung des Zweifels, und Glau-
ben an eine Realitiit, ywenn sie sich nicht an die An-
erkennung eines sittlichen Geselzes in seinem Innern
ankniipft. — Greife nur den, der secine eigne sittliche
Bestimmung, und deine Existenz, und die Existenz
einer. Korperwelt anders, als zum blossen Versuche,
was die Speculation vermége, ableugnet — greife ihn
nur thitlich an; filhre nur seine Grundsitze ins Le-
ben ein, und handle, als ob er entweder gar nicht
vorhanden, oder ein Stiick rohe Masse sey, — er wird
bald des Scherzes vergessen, und ernsthaft unwillig
iiher dich werden; es dir ernsthaft verweisen, dass
du ihn so behandelst; behaupten, dass du dies gegen
ihn nicht sollest, noch diirfest: dir sonach durch die
That zugestehen, dass du allerdings auf ihn zu han-
deln vermogest, dass er sey, und du seyst, und ein
Medium deiner Einwirkung auf ihn sey, und
dass du wenigstens Pflichten gegen ihn habest..

Also nicht die Einwirkung vermeinter Dinge aus-
ser uns, welche ja fir uns, und fiir welche ja wir
nur insofern sind, inwiefern wir schon von ihnen wis-
sen; eben so wenig ein leeres Bilden durch unsere
Einbildungskraft und unser Denken, deren Produkte
ja wirklich als solche Produkte, als leere Bilder, er-
scheinen wiirden, — nicht diese sind es, sondern der
nothwendige Glaube an unsere Freiheit, und Kraft,
an unser wirkliches Handeln, und an bestimmie Ge-
setze des menschlichen Handelns ist es, welcher al-



— 136 —

les Bewusstseyn einer ausser uns vorhandenen Reali-
tit begriindet — ein Bewusstseyn, dass selbst nur ein
Glaube ist, da es auf einen Glauben sich griindet,
aber ein aus jenem nothwendig erfolgender Glaube.
Wir sind genothigt anzunehmen, dass wir itherhaupt
handeln, und dass wir auf eine gewisse Weise han-
deln sollen; wir sind genéthigt, eine gewisse Sphiire
dieses Handelns anzunehmen: diese Sphiive ist die
wirklich und in der That vorhandene Welt, so wie
wir sie anireffen; und umgekehrt — diese Welt ist
absolut nichts anderes, als jene Sphiive, und erstreckt
aufkeine Weise sich iiber sie hinaus, Von jenem Bediirf-
nisse des Handelns geht das Bewusstseyn der wirkli-
chen Welt aus, nicht umgekehrt vom Bewusstseyn der
Welt das Bediirfniss des Handelns; dieses ist das
erste, nicht jenes, jenes ist das abgeleitete. Wir han-
deln nicht, weil wip erkennen, sondern wir erken-
nen, weil wir zu handeln bestimmi sind; die prakdi-
sche Vernunft, ist die Waurzel aller Vernunft. Die
Handelsgesetze fiir verniinflige Wesen sind unmil-
telbar gewiss: ihre Welt ist gewiss nur dadurch,

dass jene gewiss sind. Wir kénnen den erstern
nicht absagen, ohne dass uns die Welt, und mit ihr
wir selbst in das absolute N
heben uns aus diesem Nicht
diesem Nich

ichls versinken; wir er-
8, und erhallen uns ither
ts lediglich durch unsere Moralitiit.

Lk

Ieh soll schlechthin elyyas thun,

damit es gesehehe,
etwas unierlassen, damit es unlerbleg

be. — Aber kann
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ich handeln, ohne einen Zweck ausser dem Handeln
im Auge zu haben; ohne auf Etwas, das durch mein
Handeln, wund allein dadurch, erst moglich vrer-
den kann und soll, meine Absicht zu richten?
Kann ich wollen, ohne Etwas zu wollen? Nimmer-
mehr! dies widerspriiche giinzlich der Natur meines
Geistes. An jede Handlung kniipft in meinem Den-
ken unmittelbar und nach den blossen Gesetzen des
Denkens sich an, ein in der Zukunft liegendes Seyn,
ein Zustand, zu dem das Handeln sich verhilt, wie
das Wirkende zu dem Bewirkten. Nur soll dieser
Zweck meines Handelns nicht fiir sich, etwa durch
das Naturbediirfniss, mir gesetzt seyn; und nach die-
sem Zwecke hinterher erst die Handelsweise bestimmt
werden: ich soll nicht einen Zweck haben, weil ich
ihn nun einmal habe, und erst nachher suchen, wie
ich handeln miisse, um diesen Zweck zu erreichen;
meine Handlung soll nicht vom Zwecke abhéingen:
sondern ich soll schlechthin auf eine gewisse Weise
handeln, weil ich es einmal soll; dies ist das erste.
Aus dieser Handelsweise erfolgt Etwas, sagt mir die
Stimme in meinem Innern. Dieses Eiwas wird mir
nun nothwendig Zweck, weil ich die Handlung voll-
ziehen soll, die dazu, und nur dazu das Mittel ist,
Ich will, dass etwas wirklich werde, weil ich han-
deln soll, dass es wirklich werde; — gleichwie
ich nicht hungre, weil Speise fiir mich vorhanden ist,
sondern etwas mir zur Speise wird, weil ich hungre;
eben so handle ich nicht so, wie ich handle, weil
mir ebwas Zweck ist, sondern es wird mir elwas
Lweck, weil ich so handeln soll. Ich habe den Punkt,
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nach welchem hin ich meine Linie zichen will, nicht
schon vorher im Auge, und lasse nun durch seine
Lage die Richtung der Linie, und den Winkel, wel-
chen sie machen wird, bestimmen; sondern ich ziche
meine Linie schlechthin in einen rechten Winkel, und
dadurch werden die Punkte bestimmt, in welche meine
Linie treffen muss. Der Zweck bestimmt nicht den In-
halt des Gebots, sondern umgekehrt, der unmittelbar
gegebne Inhalt des Gebots bestimmt den Zweck.
Ich sage, das Gebot des Handelns selbst ist es,
welches durch sich selbst mir einen Zweck setzt: das-
selbe in mir, was mich nothigt, zu denken, dass ich
so handeln solle, nthigt mich, zu glauben, dass aus
diesem Handeln etwas erfolgen werde; es eriffnet
dem Auge meines Geistes die Aussicht auf eine an-
dere Welt; die da allerdings Welt ist, ein Zustand
ist, und kein Handeln, aber eine andere und bes-
sere Welt, als die fiir mein sinnliches Auge vorhan-
dene; es macht, dass ich diese bessere Welt begehre,
sie mit allen meinen Trieben umfasse, und ersehne,
nur in ihr lebe, und nur an ihr mich befriedige. Je-
nes Gebot biirgt mir durch sich selbst fiir die sichere
Erreichung dieses Zwecks. Dieselbe Gesinnung, mit
der ich mein ganzes Denken und Leben auf dieses
Gebot richte und hefte, und nichts sehe ausser ihm.
fiihrt zugleich die unerschiitterliche Ueberzeugung bei
sich, dass die Verheissung desselben wahr und ge-
wiss sey, und hebt die Méglichkeit auf, das Gegen-
theil auch nur zu denken. Wie ich im Gehorsam Iebe.
lebe ich zugleich in der Anschauung seines Zwecks:
- lebe ich in der bessern Welt,iidicerdniiciverheissel:
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Auch schon in der blossen Betrachtung der Welt,
wie sie ist, abgesehen vom Gebote, #ussert sich in
meinem Innern der Wunsch, das Sehnen, — Nein,
kein blosses Sehnen, — die absolute Foderung. einer
bessern Welt. Ich werfe einen Blick auf das gegen-
wiirtige Verhiltniss der Menschen gegen einander
selbst, und gegen die Natur; auf die Schwiche ihrer
Kraft, auf die Stiirke ihver Begierden und Leiden-
schaften. Es ertont unwiderstehlich in meinem In-
nern: So kann es unmiglich bleiben sollen; es muss,
o, es muss alles anders, und besser werden.

Ich kann mir die gegenwiirtige Lage der Mensch-
heit schlechthin nicht denken als diejenige, bei der
es nun bleiben kinne; schlechthin nicht denken, als
ihre ganze, und letzte Bestimmung. Dann wiire al-
les Traum und Téuschung; und es wire nicht der
Miihe werth gelebt, und dieses stets wiederkehrende,
auf nichts ausgehende, und nichts bedeutende Spiel
mit getrieben zu haben. Nur inwiefern ich diesen
Zustand betrachten darf, als Mittel eines bessern, als
Durchgangspunkt zu einem hohern, und vollkomm-
nern, erhiilt er Werth fiir mich; nicht um sein selbst,
sondern um des Bessern willen, das er vorbereitet,
Xann ich ihn tragen, ihn achten, und in ihm freudig
das Meinige vollbringen. In dem Gegenwiirtigen kann
mein Gemiith nicht Platz fassen, noch einen Augen-
blick ruhen; unwiderstehlich wird es von ihm zu-
riickgestossen; mnach dem Kiinftigen und Bessern
stromt unaufhaltsam hin mein ganzes Leben.

Ich #sse nur, und trinke, damit ich wiederum
hungern, und diirsten, und essen und irinken konnte,
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so lange, bis das unter meinen Fiissen eroflnele Grab
mich verschlinge, und ich selbst als Speise dem Bo-
den entkeimte? Ich zeugle Wesen meines gleichen,
damit auch sie essen und trinken, und slerben, und
Wesen ihresgleichen hinterlassen konnten, die das-
selbe thun werden, was ich schon that? Wozu die-
ser unablissig in sich selbst zuriickkehrende Zirkel,
dieses immer von neuem auf dieselbe Weise wieder
angehende Spiel, in welchem alles wird, um zu ver-
gehen, und vergeht, um nur wieder werden zu kin-
nen, wie es schon war; dieses Ungeheuer, unaufhir-
lich sich selbst verschlingend, damit es sich wiederum
gebihren konne, sich gebilhrend, damit es sich wie-
derum verschlingen kinne?

Nimmermehr kann dies die Bestimmung seyn mei-
nes Seyns, und alles Seyns. Es muss etwas geben,
dass da ist, weil es geworden ist; und nun bleibt,
und nimmer wieder werden kann, nachdem es cin-
mal geworden ist; und dieses Bleibende muss im
Wechsel des Verginglichen sich erzeugen, und in ihm
fortdauern, und unversehrt fortgetragen werden auf
den Wogen der Zeit.

Noch erringet mit Mithe unser Geschlecht seinen
Unterhalt und seine Fortdauer von der wviderstreben-
den Natur. Noch ist die grossere Hilfte der Men-
schen ihr Leben hindurch unter harte Arbeit
um sich und der kleinen Hilfle, die fiv sie denkl,
Nahrung zu verschaflen; sind unsterbliche Geister ge-
nbthigt, alles ihr Dichten und Trachten, und ihre
ganze Anstrengang auf den Boden zy heften, der ihre
Nahruug, trdgt. Noch ercignet es sich oft, dass, wenn

gebeugl,
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num der Arbeiter vollendet hat, und fiir seine Mithe sich
seine und seiner Miithe Fortdauer verspricht, eine feind-
selige Witlerung in einem Augenblicke zerstort, vas
er Jahrelang langsam und wvohlbedichtig verbrei-
fete, und den fleissigen und sorgfiltigen Mann, un-
verschuldet, dem Hunger und dem Elende Preis giebt;
noch immer oft genug, dass Wasserfluthen, Sturm-
winde, Vulkane, ganze Liinder verheeren, und Werke,
die das Gepriige eines verniinftigen Geistes tragen,
mit ihren Werkmeistern zugleich dem wilden Chaos
des Todes und der Zerstérung vermischen. Noch
raffen Krankheiten die Menschen ins unzeitige Grab,
Minner in der Bliithe ihrer Kriifte, und Kinder, de-
ren Daseyn ohne Frucht und Folge voriiber geht;
noch ziehen Seuchen durch bliihende Staaten, lassen
die wenigen, dic ihnen entgehen, verwais't und des
gewohnten Beistandes ihrer Genossen beraubt, ein-
sam dastehen, und thun alles, was an ihnen ist, um
das Land der Wildniss zuriickzugeben, welches der
Fleiss der Menschen sich schon zum Eigenthume er-
" vungen halte. — So ist es: so kann es nicht immer-
dar bleiben sollen. Kein Werk, das das Gepriige der
Vernunft iréigt, und unternommen wurde, um die
Macht der Vernunft zu erweitern, kann rein verloh-
ren seyn im Fortgange der Zeiten. Die Opfer,
welche die unregelmiissige Gewaltthiitigkeit der Na-
tur von der Vernunft zieht, miissen jene Gewalithi-
tigkeit wenigstens ermiiden, ausfiillen, und versoh-
nen. Die Kraft, welche ausser der Regel geschadet
hat, kann es auf diese Weise nicht mehr sollen, sie
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kann nicht bestimmt seyn, sich zu erneuern, sie muss
durch Einen Ausbruch von nun an auf ewig ver-
braucht seyn. Alle jene Ausbriiche der rohen Ge-
walt, vor welchen die menschliche Macht in Nichts
verschwindet, jene verwiistenden Orkane, jene Erd-
beben, jene Vulkane konnen nichis anderes seyn,
denn das letzte Striuben der wilden Masse gegen den
geselzmissig fortschreitenden, belehenden und zweck-
miissigen Gang, zu welchem sie ihrem eignen Triebe
zuwider gezwungen wird — nichts, denn die letzten
erschiitternden  Striche der sich erst vollendenden
Ausbildung unsers Erdballs. Jener Widerstand muss
allméihlich schwiicher, und endlich erschopft werden,
da in dem gesetzmissigen Gange nichts liegen kann,
das seine Kraft erneure; jene Ausbildung muss end-
lich vollendet, und das uns bestimmte Wohnhaus fer-
* tig werden. Die Natur muss allmihlig in die Lage
eintreten, dass sich auf ihren gleichmiissigen Schritt
sicher rechnen und zihlen lasse, und dass ihre Kraft
unverriickt ein bestimmtes V erhilltniss mit der Macht
halle, die bestimmt ist, sie zu beherrschen, — mit der

menschlichen. — Inyyiefern dieses Verhiltniss schon

ist, und die zweckmissige Ausbildung der Natur schon
festen Fuss gewonnen hat, soll das Menschenwerk
. selbst, durch sein blosses Daseyn, und durch seine,
von der Absicht seines Werkmeisters unabhiingigen
Wirkungen wiederum in die Natur eingreifen, und
ein neues belebendes Princip in ihr darstellen. An-
gebaute Linder sollen den trégen und feindseeligen
Dunstkreis der ewigen Wilder,

der Wiisteneien, der
Siimpfe beleben und mildern; g

eordneter und man-



— 143 —

nigfalliger Anbau soll rund um sich her neuen Le-
bens- und Befruchtungs-Trieb in die Liifte verbreiten,
und die Sonne soll ihre belebendsten Strahlen in die-
jenige Atmosphiire ausstrémen, in welcher ein ge-
sundes, arbeitsames und kunstreiches Volk athmet.
— Im Andrange der Noth zuerst geweckt, soll spii-
terhin besonnener und ruhig die Wissenschaft ein-
dringen in die unverriickbaren Gesetze der Natur,
die ganze Gewalt dieser Natur iibersehen, und ihre .
moglichen Entwicklungen berechnen lernen; soll eine
neue Natur im Begriffe sich bilden; und an die le-
bendige und thitige eng sich anschmiegen, und auf
deth Fusse ihr folgen. Und jede Erkenntniss, welche
die Vernunft der Natur abgerungen, soll aufbehalten
werden im Laufe der Zeilen, und Grundlage neuer .
Erkenntniss werden fiir den gemeinsamen Verstand
unsers Geschlechis. So soll uns die Natur immer
durchschaubarer, und durchsichtigei* werden bis in
ihr geheimstes Innere, und die erleuchtete und durch
ihre Erfindungen bewaffnete menschliche Kraft soll
~ohne Miihe dieselbe beherrschen, und die einmal ge-
machte Froberung friedlich behaupten. Es soll all-
mihlich keines grossern Aufwandes an mechanischer
Arbeit bediirfen, als ihrer der menschliche Korper be-
darf zu seiner Entwicklung, Ausbildung und Gesund-
heit, und diese Arbeit soll aufhoren Last zu seyn;
— denn das verniinftige Wesen ist nicht zum Last-
triger bestimmt.

Aber es ist nicht die Natur, es ist die Freiheit
selbst, die die meisten und die fiirchterlichsten Un-
ordnungen unter unserm Geschlechte verursacht; des
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Menschen grausamster Feind ist der Mensch. Noch
durchirren geselzlose Horden von Wilden ungeheure
Wiisteneiens sie begegnen sich in der Wiiste, und
werden einander zur festlichen Speise; oder, wo die
Cultur die wilden Haufen endlich unter das Gesetz
@u Vilkern vercinigte, greifen die Vilker ejnander
an mit der Macht, die ihnen die Vereinigung gab,
und das Gesetz. Den Miihseeligkeiten und dem Man-
gel trotzend, durchzichen die Heere friedlich Wald
und Feld; sie erblicken einander, und der Anblick
von ihres gleichen ist des Mordes Losung. Mit dem
Héchsten, was der menschliche Verstand ersonnen,
ausgeriistet, durchschneiden die Kriegsflotten den
Ocean; durch Sturm und Wellen hindurch dringen
sich Menschen, um auf der einsamen unwyirthbaren
Fliche Menschen zu suchen; sie finden sie, und trotzen
der Wuth der Elemente, um mit eigner Hand sie zu
vertilgen. Tm Innern der Staaten selbst, wo die Men-
schen zur Gleichheit unter dem Geselze vereinigt zu

seyn scheinen, ist es grossen Theils noch jmmer Ge-
walt und List, was unter dem e

des Geselzes herrscht; hier yyir
schiindlicher gefithrt, weil er si

hrywiirdigen Namen
d der Krieg um so
ch nicht als Krieg an-
 kiindigt, und dem Befehdeten sogar den Vorsatz raubt,
sich gegen ungerechte Gewalt 7y vertheidigen. Klei-
nere Verbindungen frenen sich laut der Unwissenheit,
der Thorheit, des Lasters und. des Elendes, in welche
die grissern Haufen ihrer Mitbriider versun

ken sind,
machen es sich laut zum

angelegensten Zwecke, sie
darin zy erhalten, und sie tiefer hinein 7y stiirzen,

damit sie dieselhen ewig zu Sklayen behalten; —



und jeden zu verderben, der es wagen sollte, sie zu
crleuchten und zu verbessern. Noch kann itherall
kein Vorsatz irgend einer Verbesserung gefasst wer-
den, der nicht ein Heer der mannigfaltigsten, selbst.
siichtigen Zwecke aus ihrer Ruhe aufrege, und zum
Kriege reize; der nicht die verschiedensten und efn.
ander widersprechendsten Denkarten zum einmiithi.
gen Kampfe gegen sich verbinde. Das Gute ist im.
mer das schwichere, denn es ist einfach, und kann
nur um sein selbst willen geliebt werden; das Bise
lockt jeden Einzelnen mit der Versprechung, die fiir
ihn die verfithrendste ist, und die Verkehrten, unter
sich selbst im ewigen Kampfe, schliessen Waffenstill-
stand, sobald das Gute sich blicken lisst, um diesem
mit der vereinigten Kraft ihres Verderbens entgegen
zu gehen. Jedoch, kaum bedarf es ihres Widerstan-
des; denn noch immer bekdmpfen aus Missverstand
und Irrthum, aus Misstrauen, aus geheimer Eigenliebe
die Guten einander selbst, — oft um so heftiger, je
ernstlicher jeder von seiner Seite, was er fiirs Beste
erkennt, durchzusetzen strebt; und reiben eine Kraft,
die vereinigt kaum dem Bosen die Wage halten
wiirde, im Streite gegen einander selbst anf. Da ta-
delt einer den andern, dass er mit stiirmischer Un-
geduld alles iibereile, und nicht erwarten konne, bis
der gute Erfolg gehorig vorbereitet sey; withrend der
andere diesen beschuldigt, dass er aus Zaghaftigkeit
und Feigheit nichts ausfithren, gegen seine bessere
Ueberzeugung alles lassen wolle, wie es ist, und dass
fiir ihn die Stunde des Handelns wohl nie anbrechen
werde: und nur der Allwissende konnie sagen, oh
10
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einer, und weleher von beiden in diesem Streite
Reeht habe.  Da hilt fast jeder das Geschiift, dessen,
Not]nwcndigkeit ihm gerade am meislen einleuchtel,
und zu dessen Ausfithrung er sich die meiste Fertig-
keil erworben, fiir das wichtigsle nund angelegenste.
fir den Punkt, von welchem alle andere Verbesse-
rung ausgehen miisse; fodert alle Guien auf, ihre
Kriifte mit ihm zu vereinigen und sie ihm fir die
Ausfithrung seines Zwecks zu unterordnen, und hilt
es fiir Verrath an der guten Sache, wenn sie sich
dessen weigern; indess die andern von ihrer Seile
dieselben Anspriiche an ihn machen, und ihn dessel-
ben Verraths beschuldigen, wenn Er sich weigert.
So scheinen alle guten Vorsiilze unter den Menschen
in leere Bestrebnngcn zit verschwinden, die keine
Spur ibres Daseyns hinter sich lassen; indessen alles
so gul oder so schlecht geht, als es ohne diese Be-
strebungen durch den blinden Naturmechanismus ger
hen kann, und ewig fortgehen wyird.

: Twig fortgehen wird? Nimmermchr; wenn nicht
das ganze menschliche Daseyn ein zweckloses und
nichts bedeutendes Spiel ist. — Jene wilden Stimme
konnen nicht immer wild bleiben sollen: es kann
kein Gesehlecht erzeugt seyn, mit allen Anlagen zur
vollkommenen Menschheit, das da bestimmt wiire.
diese Anlagen nie zu entwickeln, 'und nie mehr zu
werden, als das, wozu die Natur eines kiinstlichern
Thieres vollig hinreichie. Jene Wilden sind bestimmt.
die Stammviiter kriftiger. gebildeter und wiirdiger
Generationen zu seyn: ausserdem liesse sich kein

.
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Zwveck ihres Daseyns denken, noch die Moglichkeit
dieses Daseyns in einer verniinftig eingerichteten °
Welt begreifen. Wilde Stimme kénnen cultivirt wer-
den, denn sie sind es schon geworden, und die cul-
tivirtesten Volker der neuen Welt stammen  selbst
von Wilden ab. Ob nun die Bildung unmittelbar
aus der menschlichen Gesellschaft sich natiirlich ent-
wickle, oder ob sie immer durch Unterricht und Bei-
spiel von aussen kommen miisse; und die erste Quelle
aller menschlichen Cultur in einem iibermenschlichen
Unterrichte zu suchen sey; — auf demselben Wege,
auf welchem die ehemaligen Wilden nunmehro zur
Cultur gelangt sind, werden allmihlig auch die ge-
genwirtigen sie erhalten. Sie werden allerdings durch
dieselben Gefahren und Verderbnisse der ersten blos
sinnlichen Cultur hindurchgehen, von welchen gegen-
wirlig die gebildeten Vélker gedriickt sind; aber sie
werden dadurch denn doch in Vereinigung mit dem
grossen Ganzen der Menschheit treten, und fihig wer-
den, an den wveitern Fortschritten desselben Antheil
zu nehmen. — :

Es ist die Bestimmung unsers Geschlechts, sich
zu einem Einigen, in allen seinen Theilen durchgiin-
gig mit sich selbst bekannten, und allenthalben aaf
die gleiche Weise ausgebildeten Korper zu vereinigen.
Die Natur, und selbst die Leidenschaften und Laster
der Menschen haben von Anfang an gegen dieses Ziel
hingetrieben; es ist schon ein grosser Theil des We-
ges zu ihm zuriickgelegt, und es lisst sich sicher dar-
auf rechnen, dass dasselbe, die Bedingung der weite-
ren gemeinschaftlichen Forischritie, zu seiner Zeit er-

’ 10*
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reicht seyn werde. < Befrage man doch die Geschichte
nicht, ob die Menschen im Ganzen rein sitilicher ge-
worden! Zu ausgedehnter, umfassender, gewaltiger
Willkiithe© sind sie herangewachsen ; aber beinahe
wurde es nothwendig durch ihre Lage, dass sie diese
Willkithr fast nur zum Bésen anwendeten. Befrage
man sie eben so wenig, ob die auf einige wenige
Punkte zusammengedriingte Aesthetische Bildung, und
Verstandes-Cultur der Vorwelt nicht die der nenern
Welt dem Grade nach iiberiroffen haben mochte! Es
konnte kommen, dass man eine beschimende Ani-
wort erhielte, und dass in dieser Riicksicht das Men-
schengeschlecht durch sein Alter nicht vorgeriickl,
sondern zuriickgekommen zu seyn schiene. Aber be-
frage man sie, diese Geschichte, in welchem Zeil-
punkie die vorhandne Bildung am wveitesten ausge-
breitet, und unter die mehresten Einzelnen vertheilt
gewesen; und man wird ohne Zweifel finden, dass
vom Anfange der Geschichte an bis auf unsre Tage
die wenigen lichten Punkte der Cultur sich von ih-
rem Mittelpunkte aus erweilert, und einen Einzelnen
nach dem andern, und ein Volk nach dem andern
ergriffen haben, und dass diese weitere Verbreitung
der Bildung unter unsern Augen fortdaure. — Und
dies war das erste Ziel der Menschheit auf ihver un-
endlichen Bahn. Bis dieses erreicht, bis die vorhan-
dene Bildung jedes Zeitalters iiber den ganzen be-
wohnten Erdball vertheilt, und unser Geschlecht der
uneingeschriinktesten Mittheilung mit sich selbst fihig
ist, muss eine Nation die andere, ein Welttheil den
andern auf der gemeinschaftlichen Bahn - erwarten,
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und jeder dem allgemeinen Bunde, um dessen willen
allein sie selbst da sind, seine Jahrhunderte des schein- °
Laren Stillstandes, oder Riickganges zum Opfer brin-
gen. Nachdem jenes erste Ziel erreicht seyn wird,
nachdem alles Niitzliche, was an einem Ende der
Erde gefunden worden, sogleich Allen Dbekannt und
mitgetheilt werden wird, damm wird ununterbrochen,
ohne Stillstand und Riickgang, mit gemeinschaftlicher
Kraft, und mit Einem Schrilte die Menschheit zu ei-
ner Bildung sich erheben, fiir welche es uns an Be-
griffen mangelt.

Im Innern jener sonderbalen Verbindungen, die
das vernunftlose Ohngefihr zusammengebracht, und
welche man Staaten nenni, erhilt, nachdem sie nur
eine Zeitlang ruhig bestanden haben, der, gegen die
noch neue Unterdriickung gereizte Widerstand, er-
schlafft ist, und die Géihrung der verschiedenen Kriifte
sich gesetzt hat, — der Missbrauch durch seine Fori-
daver, und durch die allgemeine Duldung eine Art
von fester Form; und die herrschenden Stinde, im
unbestrittenen Genusse ihrer errungenen Vorrechte,
haben nichts mehr zu thun, als dieselben zn erwei-
tern, und auch der Erweiterung dieselbe feste Form
zu geben. Durch ihre Unersiittlichkeit getrieben, wer-
den sie dieselben von Geschlecht zu Geschlecht er-
weilern, und nimmer sagen: Ifier isl’s genug; bis
endlich die Unterdriickung das hichste Maas erreicht
hat, und véllig unertriiglich geworden ist; und die
Unterdriicklen von der Verzweiflung die Kraft zu-
viickerhalten werden, die ihnen ihr schon seit Jahr-
hunderten ausgetilgter Muth nicht geben konnte. Sie



— 150 —

werden dann nicht linger irgend einen unter sich
dulden,, der sich nicht begniigt, allen gleich zu seyn,
und zu bleiben. Um vor gegenseitiger Gewallthitig:
Keit untereinander selbst. und vor neuer Unterdriik-
kung sich zu schiitzen, werden sie alle untereinander
sich  die gleichen Verbindlichkeiten auflegen. Thre
Verabredungen, in welchen jeder iiber sich selbst be-
schliesst, was er beschliesst, und nicht iiber einen
Untergebenen, dessen Leiden ihm selbst nie weh thun,
und dessen Schicksal ihn selbst nie ireffen vwird:
diese Verabredungen, nach denen keiner hoffen kann,
dass Er es seyn werde, der die verstattete Ungerech-
tigkeit ausiiben, sondern jeder befiirchten muss, dass
er sie erdulden werde; — diese Verabredungen.
welche allein den Namen einer Gesetzgebung verdie-
nen, die ganz etwas anders ist, als jene Verordnun-
gen der verbiindeten Herren an die zahllosen Herden
ihrer Sklaven, diese Verabredungen werden nothwen-
dig gerecht seyn, und einen wahren Staat begriinden
in welchem jeder Einzelne durch dje Sorge fiir seine
cigne Sicherheit unwiderstehlicl, gezwungen wird, die
Sicherheit aller andern ohne Ausnahme zu schonen.
da, zufolge der getroflenen Eim'ichtung, jede Beschi-
digung, die er dem andern zufiigen will, nicht den
andern trifft, sondern unfehlbar auf ihn selbst zu-
riickfillt.

Durch die Errichiung dieses einigen wahren Staa-

tes, diese feste Begrindung des innerlichen Friedens.
ist zugleich der auswirti
wahren Staaten,
ten.

ge Krieg, wenigstens mit
seiner Moglichkeit nach abgeschnit-
Schon um seines eignen Vortheils willen, schon



am in seinem eignen Biirger keinen Gedanken an
Unrecht, Raub und Gewalithiligkeit aufkommen, und
ihm keine Moglichkeit des Gewinnes iibrig zu lassen,
ausser durch Fleiss und Arbeitsamkeit in der vom
Gesetze angewiesenen Sphire, muss jeder Staat die
Verletzung eines Biirgers des benachbarten Staates
chen so sireng verbieten, so sorgfiltig verhindern, so
genau erselzen lassen, und so hart bestrafen, als ob
sie an dem eignen Mithiirger ausgeiibt wire. Dieses
Gesetz iiber die Sicherheit der Nachbarn ist noth-
wendiges Gesetz jedes Staates, der kein Riuberstaal
ist. Und hierdurch ist dann die Moglichkeit jeder
gerechten Klage eines Staates gegen den andern, und
jeder Fall der Nothwehr unter den Vélkern villig
aufgehoben. Es giebt nicht nothwendig und fort-
dauernd unmittelbare Verhiilinisse der Staaten, als
solcher, zu einander, iiber die sie in Streit gerathen
konnten; es giebt in der Regel nur Beziehungen der
einzelnen Milbiivger eines Staates auf die einzelnen
Mitbiirger des andern; nur in der Person eines sei-
ner Biirger konnte ein Staat verletzt werden; aber
diese Verletzung wird auf der Stelle ersetzt, und so
der beleidigte Staat belriedigt. — Es giebt zwischen
solchen Slaaten keinen Rang, .der da beleidigl, kei-
nen Ehrgeiz, der da verletzt werden koéunte; zuv
Einmischung in die innern Angelegenheiten eines
fremden Staates ist kein Beamter bevollmichtigt, noch
kann er dazu versucht werden, indem ihm fiir seine
Person nicht der geringste Vortheil aus einem sol-
chen FKinflusse enistehen komnte. Dass eine ganze
Nation beschliessen solle, des Raubes halber ein De-
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nachbartes Land mit Kriege zu iiberzichen, ist un-
miglich, indem in einem Staate, in welchem alle
gleich sind, der Raub nicht die Beute einiger Weni-
gen werden, sondern unter Alle sich gleich verthei
len miisste, dieser Antheil des Einzelnen aber ihm
nimmermehr die Miithe des Krieges lohnen wiirde.
Nur da, wo der Vortheil den wenigen Untezlriickern
zu Theile wird, der Nachtheil aber, die Miihe, die
Kosten, auf das zahllose Heer der Sklaven fillt, ist
ein Raubkrieg miglich und begreiflich. — Nicht von
Staaten ihres gleichen kinnten diese Staaten Krieg zu
befiirchten haben; lediglich von Wilden, oder Barba-
ren, die die Ungeschicklichkeit, durch Arbeit sich zu
bereichern, zum Raube reizte, oder von Sklavenvil-
kern, die durch ihre Herren auf einen Raub ausge-
trieben wiirden, von welchem sie selbst nie etwas
geniessen werden. Gegen die erstern ist ohne Zyvei-
fel schon jeder einzelne Staat durch die Kiinste der
Cultur der stiirkere; gegen die letztern durch Ver-
bindung sich zu stirken, heischt, der gemeinsame Vor-
theil Aller. Kein frejer Staat kann Verfassungen, de-
ren Oberherren Vortheile davon haben,
nachbarte Volker unterjochen,
ihr blosses

wenn sie be-
und die daher durch
Daseyn die Ruhe der Nachbarn unaufhir-
lich bedrohen, verniinftigerweise neben sich dulden;
die Sorge fiir ihre eigne Sicherheit néthigt alle freie
Staaten, alles um sich herum gleichfalls in freie Staa-
ten umzuschaffen, und g um ihres eignen. Wohls
willen das Reich der Cultyy iber die Wilden, das
der Freiheit der Sklavenvilker rund um sich her zu
verbreiten.  Bald werden die, durch sie gebildeten
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oder befreiten Vélker, mit ihren noech barbarischen
oder sklavischen Nachbarn. in dieselbe Lage gerathen
in welcher die frither freien vor Kurzem noch mit
ihnen selbst waren, und gendthigt seyn, dasselbe fiir
diese zu thun, was so eben fiir sie geschah: und so
wird denn, nachdem nur einige wahrhaft freie Staa-
ten entstanden, nothwendig das Gebiet der Cultur,
und der Freiheit, und mit ihm des allgemeinen Frie-
dens, allméhlich den ganzen Erdball umschlingen.

So erfolgt nothwendig aus der Errichtung einer
rechtlichen Verfassung im Innern, und aus der Befe-
stigung des Friedens zyischen den Einzelnen Recht-
lichkeit im &ussern Verhiltnisse der Vélker gegen
einander, und allgemeiner Friede der Staaten. Jene
Errichtung einer rechtlichen Verfassung im Innern
aber, und die Befreiung des ersten Volks, das da
wahrhaftig frei wird, erfolgt nothwendig aus dem
stets wachsenden Drucke der herrschenden Stinde
auf die beherrschten, so lange, bis er unleidlich wird;
— ein Fortschritt, welchen man den Leidenschaften
und der Verblendung jener Stinde, auch wenn sie
gewarnt werden, sehr ruhig iiberlassen kann.

In diesem einzig wahren Staate wvird iiberhaupt
alle Versuchung zum Bosen, ja sogar die Moglichkeit,
verniinftigerweise eine bose Handlung zu beschliessen,
rein abgeschnitten seyn, und es wird dem Menschen
so nahe gelegt werden, als es ihm gelegt werden kann,
seinen Willen auf das Gute zu richten.

Es ist kein Mensch, der das Bose liehe, weil es
Bose ist; er liebt in ihm nur die Vortheile, und Ge-
niisse, die es ihm verheisset, und die es ihm in der



gegenwvirtigen Lage der Menschheil mehrentheils wirk-
lich gewiihel. So lange diese Lage for!dauert, so
lange ein Preis auf das Lasier geselzl ist, ist eine
griindliche Verbesserung der Menschen im Ganzen
kaum zu hoffen. Aber in einer biirgerlichen Verfas-
sung, wie sie seyn soll, wie sie durch die Vernunft
gefodert wird, wie der Denker leicht sie beschreibt,
ohuerachiet er bis jeizt sie nirgends findet, und wie
sie sich unter dem ersten Volke, das sich wahrhaflig
befreit, nothywendig bilden wird — in einer solchen
Verfassung zeigt das Bise keine Vortheile, sondern
vielmehr die sichersten Nachiheile, und durch die
blosse Selbstliehe wird dic Ausschweifung der Selbst-
liebe in. ungerechte Handlungen unterdriiekt. Nach
der untriiglichen Einrichiung in einem solchem Staale
ist jede Bevortheilung und Unlerdriickung des an-
dern, jede Vergriosserung af desselben Kosten nicht
nur sicher vergeblich, und alle Miihe dabei verloren,
sondern sie kehri sich sogar gegen ihren Urheber;
und ihn selbst trifit unausbleiblich das Uebel, das er
dem andern zufiigen wollte. In seinem Staate, aus
ser seinem Staale, auf dem ganzen Erdboden trifft er
keinen, den er ungestralt beleidigen kinne. Aber es
ist nicht zu erwarten, dass jemand Bises beschliessén
werde, bloss um Bises zu beschliessen, ohnerachtet
er es nie ausfiihren kann, und nichis daraus erfolgl,
als sein eigner Schade. Der Gebraueh det Freiheil
zum Bosen ist aufgehoben; der Mensch mass  sich
entschliessen, diese seine Freihejt entweder giinzlich
aufzugeben, und geduldig ein leidendes Rad in der gros-

sen Maschine des Ganzen zit werden, oder dieselbe auf
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das Gule zu wenden. Und so wird denn auf dem
so vorbereiteten Boden leicht das Gute gedeihen.
Nachdem keine selbstsiichtige Absichten mehr die
Menschen zu theilen, und ihre Krifte im Kampfe un-
tereinander selbst aufzureiben vermégen, bleibt ihnen
nichts iibrig, als ihre vereinigle Macht gegen den-ei-
nigen gemeinschaftlichen Gegner zu riehten, der ihnen
noch iibrig ist, die widerstrebende, ungebildete Na-
tur; nicht mehr getrennt durch Privatzwecke, ver-
binden sie sich nothwendig zu dem einigen, gemein-
samen Zwecke, und es enistehi ein Kérper, den al-
lenthalben derselbe Geist und dieselbe Liebe belebt.
Jeder Nachtheil des Einzelnen ist nun, da er nicht
mehr Vortheil fiir irgend einen andern seyn kann,
Nachtheil fiir das Ganze, und fiir jedes einzelne Glied
desselben, und wird in jedem Gliede mit demselben
Schmerze empfunden, und mit derselben Thitigkeit
ersetzt; jeden Fortschritt, den ein Mensch gemacht
hat, hat die ganze menschliche Natur gemacht. Hier
wo das kleine, enge Selbst der Personen schon durch
die Verfassung vernichtet ist, liebt jeder jeden an-
dern wahrhaft als sich selbst, als Bestandtheil jenes
grossen - Selbst, das allein fiir seine Liebe iibrig bleibt,
und von dem auch er nichts mehr ist, als ein blos-
ser Bestandtheil, der nur mit dem ganzen zugleich
gewinnen oder verlieren kann. Hier ist der Wider-
streit: des Bosert gegen das Gute aufgehoben, denn es
kann kein Boses mehr aufkommen. Der Streit der
Guten unter einander, selbst iiher das Gute, ver-
schwindet, nun es ihnen erleichiert ist, das Gute
wahrhaft um sein selbst, nicht um ibrer selbst wil-
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len, als der Urheber davon, zu liechen; nun es ihnen
nur noch darum zu thun seyn kann, dass es ge-
schehie, dass die Wahrheit gefunden, dass die niitz-
liche That ausgefithrt vwerde, nicht aber, durch Wen
s geschehe. Hier ist jeder immer in Bereitschaft,
seine 'Kraft an die Kraft des andern anzuschliessen,
und sie der des andern unterzuordnen; wer nach dem
Urtheile Aller das Beste am besten ausfithren wird,
den wyerden Alle unterstiitzen, und des Gelingens
mit gleicher Freude geniessen.

Dieses ist der Zweck unsers irdischen Lebens, den
uns die Vernuaft aufstellt, und fiir dessen unfehlba-
ren Erreichung sie birgt. Es ist dies kein Ziel, nach
dem wir nur zu streben hiitten, um unsre Kriifte an
ebwas Grossem zu iiben, dessen Wirklichkeit aber
wir etwa aufgeben miissten: e sbll, es muss wirk-
lich werden, es muss in irgend einer Zeit erreicht
seyn sollen dieses Ziel; so gewiss eine Sinnenwelt
ist, und ein verniinftiges Geschlecht in der Zeit, bei
welchem ausser jenem Zwecke sich gar nichts Ernst-
haftes und Verniinftiges denken lésst, und dessen Da-
seyn allein durch jenen Zweck begreiflich wird. Soll
-nicht das ganze menschliche Leben sich  verwandeln
in ein Schauspiel fiir einen bbsartigen Geist, der den
Armen dieses unaustilgbare Streben nach dem Unver-
ginglichen einpflanzte, bloss um sich an ihrem un-
aufhorlichen Ringen nach dem, was sie unaufhorlich
flieht, an ilrem jedesmal wiederholten Haschen nach
dem, was ihnen abermals entschliipfen  wird, an ih-
rem rastlosen Herumtreiben im stets wiederkehren-
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den Kreise zu belustigen, und ihres Ernstes beim ab-
geschmackten Possenspiel zu lachen; soll nicht der
Weise, der dieses Spiel bald durchschauen, und den
es verdriessen wird, seine Rolle in demselben fortzu-
fiihren, das Leben von sich werfen, und der Augen-
blick des Erwachens zur Vernunft der Augenblick
des irdischen Todes werden: — so muss jener Zweck
erreicht werden sollen. O, er ist erreichbar im Le-
ben und durch das Leben, denn die Vernunft ge-
bietet mir zu leben; — er ist erreichbar, denn —
ich bin.

IiL

Aber wenn er nun erreicht seyn, und die Mensch-
heit am Ziele stehen wird, was wird sie dann thun?
Es giebt iiber jenen Zustand keinen héhern auf Fr-
den; das Geschlecht, das ihn zuerst erreichte, kann
nichts weiter thun, als in demselben verharren, und
ihn kriftigst behaupten, sterben, und Nachkommen
hinterlassen, die dasselbe thun werden, was sie schon
thaten, und die abermals Nachkommen hinterlassen
werden, welche dasselbe thun. Die Menschheit stiinde
dann still auf ihrer Bahn; darum kann ihr irdisches
Ziel nicht ibr héchstes Ziel seyn. Dieses irdische
Ziel ist begreiflich, und erreichbar und endlich. Den-
ken wir immer die vorhergehenden Generationen, als
Mittel fiir die letzte vollendele; wir entgehen dadurch
nicht der Frage der ernsten Vernunft, wozu denn
aun wiederum diese letzte sey. Nachdem einmal ein
Menschengeschlecht auf der Erde da ist, soll es frei-



lich kein vernunftwidriges, sondern ein verniinftiges
Daseyn haben, und zu allem werden, wozu es auf
der Erde werden kann; aber warum sollte es denn
iiberhaupt da seyn, dieses IMenschengeschlecht, und
warum blieb es nicht eben sowohl im Schoosse des
Niehts? Die Vernunft ist nicht um des Daseyns, son-
dern das Daseyn ist um der Vernunfi willen. Ein
Daseyn, das nicht durch sich selbst die Vernunft be-
friedigl, und alle ihre Fragen loset, ist unmoglich das
wahre Seyn.

Und dann, sind denn auch wirklich die durch die
Stimme des Gewissens, durch diese Stimme, iiber de-
ren Aussage ich nicht kliigeln darf, sondern ihr stumm
gehorchen muss — sind die durch sie gebotenen Hand-
lungen auch wirklich die Mittel, und die einigen
Mittel, den irdischen Zweck der Menschheit herbei-
zufiihren? Dass ich nicht anders kann, als sie auf die-
sen Zweck bezichen, und keine andere Absicht mit
ihnen haben darf, als diese, ist unstreitig; aber wird
denn diese meine Absicht immer erreicht? Bedarf es
nichts weiter, als das Beste zu wollen, damit es ge-
schehe? O, die meisten guten Entschliessungen gehen
fiir diese Welt villig verloren, und andere scheinen
sogar dem Zvvecke entgegen zu wirken, den man sich
bei ihnen vorsetzte. Dagegen fiihren sehr oft die
verichilichsten Leidenschaflen der Menschen, ihre
Laster und ihre Unthaten, das Bessere sicherer her-
bei, als die Bemiihungen des Rechischaffenen, der nie
- Boses thun will, damit Gutes daraus erfolge; und es
scheint, ‘dass das Welt-Beste, ganz unabhiingig von
allen menschlichen Tugenden oder Lastern, nach sei-
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nem eignen Gesetie? durch eine unsichtbare und unbe.
kannte Kraft, wachsc und gedeike, eben so wie die
Himmels-Kérper, unabhiingig von allen menschlichen
Bemithungen, ihre angewiesene Bahn durchlaafen;
unid  dass diese Kraft alle menschlichen Absichten,
gute und bose, in ihren eignen hohern Plan mit fort-
reisse, und, was fiir andere Zwecke unternomrien
wurde, iibermichtig fiir ihren eignen Zweck ge-
brauche.

Wenn also auch die Erreichung jenes irdischen
Ziels die Absicht unsers Daseyns seyn konnte, und
der Vernunft dabei keine Fragen iibrig gelassen wiir-
den, so wire dieser Zweck wenigstens nicht der wi
srige, sondern der jener unbekannien Kraft. Wir
wissen keinen Augenblick, was diesen Zyveck befor-
dert; uns bliebe nichis iibrig, als jener Kraft durch
unsre Handlungen irgend einen Stoff, ganz gleich wel- .
chen, hinzugeben, und es ihr zu iiberlassen, dass sie
denselben ihrem Ziele gemiiss bearbeite. T wiirde
zur hiochsten Weisheit, uns nicht um Dinge zu be-
miihen, die uns nicht angehen; zu leben, vvie es uns
jedesmal anwandelte, und den Erfolg 'ruhig jener
Kraft zu iiberlassen. Das Sittengesetz in unserm In.
nern wiirde leer und iiberfliissig, und passte schlecht-
hin nicht in ein Wesen, das nicht mehr vermichte,
und zu nichts 1oherem bestimmt wire. Um mit uns
selbst einig zu werden, miissten wir der Stimme des-
selben den Gehorsam versagen, und sie, als eine ver-
kehrte und thérigte Schyvirmerei in uns, unterdriicken.
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Nein, ich will ihr den Gehorsam nicht versagen,
so wahr ich lebe und bin, ich will ihr gehorchen,
schlechthin weil sie gebietet. Dieser Entschluss sey
das Erste und Hochste in meinem Geiste, dasjenige,
wonach alles andere sich richte, der aber sich selbst
nach keinem andern richie, noch von ihm abhiinge;
er'sey das innerste Princip meines geistigen Lebens.

Aber schlechthin fiir nichts, und um nichts kann
ich als verniinftiges Wesen, dem durch seinen blos-
sen Entschluss schon ein Zweck hingestellt wird.
nicht handeln. Soll ich jenen Gehorsam fiir ver-
niinftig anzuerkennen vermogen, soll es wirklich die
mein Wesen bildende Vernunft, nicht eine selbst er-
dichiete, oder eine irgend woher angeworfene Schyviir-
merei seyn, welche mir den Gehorsam gebietet, so
muss dieser Gehorsam doch irgend einen Erfolg ha-
. ben, und zu irgend etwas dienen. Er dient offenbar
nicht fiir den Zweck der irdischen Welt; es muss

sonach eine iiberirdische Welt geben, fiir deren Zweck
er diene.

Der Nebel der Verblendung fillt von meinem
Auge; ich erhalte ein neues Organ, und eine neue
Welt geht in demselben mir auf. Sie geht mir auf,
lediglich durch das Vernunftgebot, und schliesst nur
an  dieses iln, meinem Geiste sich an. Iech umfasse
diese Welt — ich muss wohl, durch meine sinnliche
Ansicht beschrinkt, das Unnennbare so benennen —
ich umfasse diese Welt lediglich in dem Zwecke nnd
unler dem Zwecke, den mein Gehorsam haben muss;
sie ist ganz und gar nichts anders, als dieser noth-
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wendig:: Zywveck: selbst, den meine Vernunft
bote hinzufiigt.

Wie konnte ich auch, alles iibrig
. glauben, dass dieses Gesetz fiir die
rechnet sey, und der ganze Zweck
den dasselbe fordert, in ihr liege; da
rauf es bei diesem Gehorsam allein
iiberhaupt zu nichis dient, nie Ursache werden, noch
Folgen haben kann. In der Sinnenwelt, die

Kette der materiellen Ursachen und Wirkung
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Ziele, wie der geringste der Bewolmer deiner Wel-
len dir sagen kann. — Aber ich bin frei; und darum
kann ein solcher Zusammenhang der Ursachen' und
Wirkungen, in welchem die Freiheit absolut iiberfliis-
sig-und zweceklos ist, meine ganze Bestimmung nicht
erschopfen.  Ich soll frey seyn; denn nicht diec me-
chanisch hervorgebrachte That, sondern die freie Be-
slimmung der Freiheit lediglich um des Gebotes, und
schlechthin um keines andern Zwecks willen — so
sagt uns die innnere Stimme des Gewissens — diese
allein macht unsern wahren Werth aus. Das Band,
mit welchem das Gesetz mich bindet, ist ein Band
fiir lebendige Geister: es verschmiht, iiber den lod-
ten Mechanismus zu herrschen, und wendet sich al-
lein an das Lebendige, und Selbstthiitige. Diesen Ge-

horsam verlangt es; dieser Gehorsam kann . nicht
iiberfliissig seyn.

Und hiermit geht die ewige Welt heller vor mir
auf, und das Grundgesetz ihrer Ordnung steht klar
vor dem Auge meines Geistes. In ihr ist rvein und
bloss der Wille, wie er im gelieimen. Dunkel
meines Gemiiths vor allen sterblichen Augen ver-
schlossen liegt, erstes Glied einer Ketle von Fol-
gen, die durch das ganze unsichtbare Reich der
Geister hindurchliuft; so wie in der irdischen Welt
die That, eine gewisse Bewegung der Materie, er-
stes Glied einer materiellen Kette wird, die das ganze
System der Materie durchfliesset. Der Wille ist das
Wirkende, und Lebendige der Vernunfiwelt, so wie
die Bewegung das Wirkende, und Lebendige der Sin-
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nenwelt ist. Ich stehe im Mittelpunktie zweier gerade
enigegengeselzter Welten, einer sichtbaren, in der die
That, einer unsichtbaren und schlechthin unbegreifli-
chen, in der der Wille entscheidet; ich bin eine der
Urkriifte fir beide Wellen. Mein Wille ist es, der
beide umfasst. Dieser Wille ist sehon an und fiir
sich selbst Bestandtheil der iihersinnlichen Welt; so
wie ich ihn durch irgend einen Entschluss bewege,
bewege und verindere ich etwas in dieser Welt,
und meine Wirksamkeit fliesst fort itber das Ganze,
und bringt Neues, ewig Dauerndes hervor, das da
nun ist, und nicht mehr gemacht zu werden bedarf.
Dieser Wille bricht aus in eine materielle That, und
diese That gehort der Sinnenwelt an, und wirkt in
derselben, was sie wirken kann.

Nicht erst, nachdem ich aus dem Zusammenhange
der irdischen Welt gerissen seyn werde, werde ich
den Eintritt in die iiberirdische erhalten; ich bin und
lebe schon jetzt in ihr, weit wahrer, als in der irdi.
schen; schon jetzt ist sic mein einziger fester Stand-
punkt, und das ewige Leben, das ich schon lingst in
Besitz genommen, ist der einige Gx:und, warum ich
das irdische noch fortfiihren mag. Das, was sie Him-
mel nennen, liegt nicht jenseit des Grabes; es ist
schon hier um unsere Natur verbreitet, und sein Licht
geht in jedem reinen Herzen auf. Mein Wille ist
mein, und er ist das einige, das ganz mein ist, und
vollkommen von mir selbst abhiingt, und durch ihn
bin ich schon jetzt ein Mitbiirger des Reichs der
Freiheit, und der Vernunfithiitigkeit durch sich selbst.
Welche Bestimmung meines Willens — des einzigen,
: : 11"
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wodurch ich vom Staube herauf in dieses Reich ein-
greife, — in die Ordnung desselben passe, sagt mir
in jedem Augenblicke mein Gewissen, das Band, an
welchem jene Well unabliissig mich hilt, und mit
sich verkniipft; und es hingt ganz von mir selbst
ab, mir die gebotene Bestimmung zu geben. Ich be-
arbeite dann mich selbst fiir diese Welt, arbeite so-
nach in ihr, und fiir sie, indem ich eines ihrer Glie-
der bearbeile; verfolge in ihr, und nur in ihr, ohne
Wanken und Zweifel nach einer festen Regel mei-
nen Zweck, — des Erfolgs sicher, indem da keine
[remdartige Macht meinem Willen entgegen steht. —
Dass in der Sinnenwelt mein Wille, sofern er nur
wirklich Wille ist, wie er soll, auch noch zur That
wird, ist lediglich das Geselz dieser sinnlichen Welt.
Ich wollte nicht so die That, wie den Willen; nur
der letztere war ganz und rein mein Werk, und er
war auch alles, was rein aus mir selbst hervorging.
Es bedurfte nicht noch eines besondern Akls von mei-
ner Seite, um an ihn die That anzukniipfen: sie kniipfle
sich selbst an ihn an, nach dem Geselze der zyveiten
Welt, mit welcher ich durch meinen Willen zusam-
menhéinge, und in welcher dieser Wille gleichfalls
Urkraft ist, wie in der ersten, — Tch bin freilich,
wenn ich den durch das Gewissen mir gebotenen
Willen, als That, und als wirkende Ursache in der
Sinnenwelt ansehe, genothigt, ihn auf jenen irdischen
Zweck der Menschheit als Mittel zu beziehen: nicht,
als ob ich dann den Weliplan erst itbersehen, und
nach dieser Einsicht berechnen miisste, wvas ich zu
thun hitte; sondern das unmittelbar durch das Ge-
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wissen mir gebotene bestimmte IHandeln stellt sich
mir ohne weileres dar, als dasjenige, wodurch allein
in meiner Lage ich zur Erreichung jenes Zwecks bei-
tragen konnte. Ob es mir nun nach der That scheine,
als ob durch sie der Zweck nicht befordert, ja, als
ob ‘er sogar gehindert worden wiire; reuen kann mich
die That darum nicht, an mir selbst dariiber irre wer-
den kann ich nicht, so walr ich nur meinem Ge-
wissen gehorchte, indem ich sie vollzog; welche Fol-
gen sie auch fiir diese Welt haben mige, fiir die an-
dere Welt kann nichts anderes, denn Gules aus ihr
folgen. Und selbst fiir diese Welt gebietet mir nun,
eben, weil die That fiir ibren Zweck verloren zu
seyn scheint, mein Gewissen, dieselbe zweckmiissiger
zn wiederholen, oder, vveil sie denselben gehindert zu
haben scheint, das Nachiheilige aufzuheben, und das
dem Erfolge Widerstrebende zu vernichten. Ich will,
wie ich soll; und die neue That erfolgt. Es kann
geschehen, dass die Folgen dieser neuen That in der
Sinnenwelt mir nicht ersprieslicher erscheinen, als
die der erstern; aber ich bleibe eben so ruhig iiber
sie, in Riicksicht der andern Welt, und fiir die ge-
genwirlige ist es mir nun aufgelegt, durch neues
Wirken das Vorhergehende zu verbessern. Und so
mochte es immer scheinen, dass ich durch mein gan-
zes irdisches Leben das Gute in dieser Welt nicht
um eines Haares Breite weiter bringe, aufgeben darf
ich es doch nicht; nach jedem mislungenen Schritle
muss ich glauben, dass doch der niichste gelingen
kinne; fiir jene Welt aber ist kein Schrilt verloren.
— Kurz, den irdisehen Zweck befordere ich nicht
lediglich um sein selbst willen, und als letzien End-
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zweek; sondern darum, weil mein wahrer lelzler
Lweck, Gehorsam gegen das Geselz, in der gegen-
wiirligen Well sich mir nicht anders darstellt, demn
als Beforderung jenes Zwecks. Ihn diicfte ich auf-
geben, wenn ich nur jemals dem Geselze den Gehof‘-
sam verweigern diirfle, oder, wenn sich dasselbe mir
in diesem Leben jemals anders darstellen kinnte, denn
als cin Gebot, diesen Zweck in meiner Lage zu be-
fordern; ihn werde ich wirklich aufgegeben haben in
cinem andern Leben, in welchem das Gebol mir ei-
nen andern hienieden vollig unbegreiflichen Zweck
setzen wird. In diesem Leben muss ich ihn befor-
dern wollen, weil ich gehorchen muss; ob er durch
die That, dic aus diesem gesetzmiissigen Wollen er-
folgt, wirklich befordert werde, ist nicht meine
Sorge; ich bin nur fiiv den Willen, der hienieden
freilich nur auf den irdischen Zweck gehen kann,
nicht aber fiiv den Erfolg verantwortlich.  Vor der
That kann ich diesen Zweck nie aufgeben; die That
aber kann ich, nachdem sic vollbracht ist, wohl auf-
geben, und sie wiederholen, oder verbessern. Ich lebe
und wirke sonach schon hier, meinem eigentlichsten
Wesen und meinem nichsten Zwecke nach, nur fir
die andere Welt, und die Wirksamkeit fir dieselbe
ist die einzige, der ich gans sicher bin; fir die Sin-
nenwelt wirke ich nur

um der andern willen, und
darum, weil ich fip

dic andere gar nicht wirken kauu,

ohne fiir diese wenigstens wirken zu wollen.

“Ich will mich fesisetzen,

ich ‘will mich einhei-
misch machen in dieser mir

ganz neuen Ansicht mei-
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ner Beslimmung. — Das gegenwiirlige Leben lLisst
sich verniinftiger Weise nicht als die ganze Absicht
meines Daseyns, und des Daseyns eines Menschenge-
schleehls iiberhaupt denken; es ist in mir Etwas, und
es wird von mir Etwas gefordert, das in diesem gan-
zen Leben keine Anwendung findet, und fiir das
Hochste, was auf der Erde hervorgebracht werden
kann, vollig zwecklos, und iiberfliissig ist.. Der Mensch
muss sonach einen iiber dieses Leben hinausliegenden
Zweek haben. Soll aber das gegenwiirtige Leben,
welches ihm dennoch aufgelegt wird, und das nicht
lediglich zur Entwickelung der Vernunft bestimmt
seyn kann, indem ja dic schon erwachie Vernunft
uns gebielet, dasselbe za erhalten, und den héochsten
Zweck desselben aus allen Kuriiften zu befordern —
soll dieses Leben nicht vollig vergebens und unniitz
seyn in der Reibe unsers Daseyns, so muss es sich
zu einem kiinfligen Leben wenigstens verhalten, wie
- Mittel zum Zwecke. Nun giebt es in diesem gegen-
wiirtigen Leben nichis, dessen leizte Folgen nicht auf
der Erde blieben, nichts, wodurch es mit einem kiinf-
tigen Leben zusammenhiingen konnte, ausser dem gu-
ten Willen; welcher hinwiederum in dieser Welt, zu-
folge des Grundgesetzes derselben, an sich nichts
fruchtet. Der gnte Wille nur kann es seyn, er muss
es seyn, durch den wir fiir ein anderes Leben, und
fite das erst dort uns aufzustellende nichste Ziel des-
selben arbeiten; die uns unsichibaren Folgen dieses
guten Willens sind es, durch die wir in jenem Leben
erst einen festen Standpunkt, von welchem aus wir
dann weiter in ihm fortriicken konnen, uns erwerben.
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Dass unser guter Wille an und fiir, und durch
sich selbst Folgen haben miisse, wissen wir schon in
diesem Leben, denn die Vernunft kann nichts Zweck-
loses ‘gebicten; welches aber diese Folgen seyen, ja
wie es nur moglich sey, dass ein blosser Wille et-
was wirken kinne, dariiber kémnen wir auch nicht
cinmal etwas denken, so lange wir noch in dieser
materiellen Welt befangen sind, und es ist Weisheit,
eine Erforschung, von der wir schon vorher wissen
konuen, dass sie uns misslingen werde, gar nicht zu
unternehmen.  In Riicksicht der Beschaffenheit die-
ser Folgen ist also das gegenwiirtige Leben in Bezie-
hung auf ein kiinftiges, ein Leben im Glauben. Im
kiinftigen Leben werden wir diese Folgen besitzen,
denn wir werden mit unsrer Wirksamkeit von ihr
ausgehen, und auf sie forthanen; dieses andere Leben
wird sonach in Beziehung auf die Folgen unsers gu-
ten Willens im gegenwiirtigen, ein Leben des Schau-
ens seyn.  Wir werden auch in diesem andern Le-
ben ein niichstes Ziel fiir dasselbe aufgestellt erhal-
len, wie wir es im gegenwiirligen hatten; denn wir
miissen fort thitig seyn. Aber wir bleiben endliche
Wesen — und fiir endliche Wesen ist jede Thilig-

keit eine beslimmte; und bestimmte That hat ein be-

slimmtes Ziel. Wie im gegenwiirtigen Leben zum

Ziele desselben sich verhiilt die vorhanden gefundene
Welt, die zweckmiissige Einrichtung dieser Welt fiir
die uns gebotene Arbeit, die schor
und Giite unter den Menschen,
sinnlichen Kriifte: so wer
Ziele desselben sich

1 erreichte Cultur
und unsre eignen
den im kiinfligen Leben zum
verhalten die Folgen unsers gu-
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ten Willens im gegenwiirtigen. Das gegenwiirtige
ist der Anfang unsrer Existenz; es wird wuns eine
Ausstattung fiir dasselbe und ein fester Boden in ihm
frei geschenkt: das kiinftige ist die Fortsetzung dieser
Existenz; fiir dasselbe miissen wir einen Anfang, und
einen bestimmten Standpnnkt uns selbst erwerben.

Und nun erscheint das gegenwiirtige Leben ‘nicht
mehr als unniilz und vergeblich; dazu, und nur al-
lein dazu, um diesen festen Grund in einem kiinfti-
gen Leben zu gewinnen, ist es uns gegeben, und al-
lein vermittelst dieses Grundes hingt es mit unserm
ganzen ewigen Daseyn zusammen. — Es ist sehr
moglich, dass auch dieses zweiten Lebens niichstes
Ziel durch endliche Kriifte mit Sicherheit und nach
ciner Regel eben so unerreichbar sey, als das Ziel
des gegenwiirtigen Lebens es ist; und dass auch dort
der gute Wille als iiberfliissig, und zwecklos erscheine.
Aber verloren kann er dort eben so wenig seyn, als
er es hier seyn kann, denn er ist das nothwendig
fortdauernde, und von ihr unabtrennliche Gebot der
Vernunft. Seine nothwendige Wirksamkeit wiirde
sonach in diesem Falle uns auf ein drittes Leben
hinweisen, in welchem die Folgen des guten Willens
aus dem zweiten sich zeigen wiirden, und welches
folgende Leben in diesem zweiten auch nur geglaubt
wiirde; zwar mit feslerer, und unerschiitterlicher Zu-
versicht, nachdem wird die Wahrhafligkeit der Ver-
nunft schon durch die That erfahren, und die Friichte
eines reinen Herzens in einem schon vollendelen Le-
ben ireu aufbewahrt wieder gefunden hiétten.

Wie in dem gegenwirligen Leben allein aus dem
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Gebole einer bestimmien Handlung unser Begrifl ei-
nes bestimmten Ziels, und ans diesem die ganze An-
schauung, der uns gegebenen Sinnenwell entsieht,
eben so wird im kiinfligen auf ein ihuliches, jelzt
fiie uns vollig undenkbares Gebot der Begrill eines
niichsten Ziels fiiv dieses Leben, und aufl dieses die
Anschauung einer Welt, in der uns die Folgen un-
sers guten Willens im gegenwiirtigen Leben voraus-
gegeben sind, sich griinden. Die gegenwiirtige Well
ist iiberhaupt nur durch das Pflichtgebot fiiv uns da;
die andere wird uns gleichfalls nur durch cin ande-
res Pflichtgebot entstehen: denn auf eine andere .
Weise gicht es fiir kein verniinftiges Wesen eine Welt.

Dies sonach ist meine ganze erhabene Bestim-
mung, mein wahres Wesen. Ich bin Glied zweier
Ordnungen; einer rein geistigen, in der ich durch den
blossen reinen Willen herrsche, und einer sinnlichen,
in der ich darch meine That wirke. Der ganze End-
zweek der Vernunft ist reine Thiligkeit derselben,
schlechthin durch sich selbst und ohne eines Werk-
zeugs ausser sich zu bediirfen, — Unabhiingigkeit von
allem, das nicht selbst Vernunft ist, absolute Unbe-
dingtheit. - Der Wille ist das lebendige Princip der
Vernuqﬁ, ist selbst die. Vernunft, wenn sie rein und
unabhingig aufgefasst wird; die Vernunft ist durch
sich selbst thiilig, heisst: der reine Wille, bloss als
solcher, wirkt und herrscht. Unmittelbar und ledig-
lich in dieser rein geistigen Ordnung lebt nur dic
unendliche Vernunft. Der Endliche, der nicht dic
Vernunftwelt selbst, sondern nur ein Einzelnes unter
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mehreren Gliedern derselben ist, lebt nothwendig zu-
gleich in einer sinnlichen Ordnung; das heisst, in ei-
ner solchen, die ihm noch eiv anderes Ziel, ausser der
reinen Vernunfiihitigkeit, darstellt; einen materiellen
Zyveck, — zu befordern durch Werkzeuge, und
_Kuitfte, die zwar unter der unmiltelbaren Bolmissig-
keit des Willens stehen, deren Wirksamkeit aber
auch noch durch ihre eigne Naturgesetze bedingt ist.
Doch muss, so gewiss die Vernunft Vernunft ist, der
Wille schlechthin durch' sich selbst, unabhingig ven
den Naturgesetzen, durch vwelche die That bestimmt
wird, wirken; und darum deutet jedes sinuliche Le-
ben des Endlichen auf ein hoheres. in das ihn der
Wille bloss durch sich selbst einfithre, und ihm in
demselben Besitz verschaffe — ein Besitz, der sich
uns freilich wieder sinnlich davstellen wird, als ein
Zustand, keinesweges als cin blosser Wille.

Diese zwei Ordnungen, die rein geistige, und die
sinnliche, welche letatere aus einer uniibersehbaren
teihe von besonderen Leben bestehen mag, sind von
dem ersten Augenblicke der Entwickelung einer thi-
ligen Vernunft an, in mir, und laufen neben ecinan-
der fort. Die letztere Ordnung ist nur eine Erschei-
nung fiir mich selbst, und fiir diejenigen, die mil mir
in dem gleichen Leben sich befinden; die erstere al-
lein giebt dem letztern Bedeulung, Zyweckmissigkeit
und Werth. Ich bin unsterblich, unverginglich,
ewig, sobald ich den Entschluss fasse, dem Vernunft.
geselze zu gehorchen; ich soll es nicht erst werden.
Die iibersinnliche Well ist keine zukiinftige Well,
sie ist gegenwiirlig; sie kann in keinem Punkic des



endlichen Daseyns gegenwirliger seyn, als in dem
andern; nach einem Daseyn von Myriaden Lebens-
lingen nicht gegenwiirtiger seyn, als in diesem Au-
genblicke. Andere Bestimmungen meiner sinnli-
chen Existenz sind zukiinftig; aber dicse sind eben
so wenig das wahre Leben, als die gegenwiirtige Be-
slimmung es ist. Ich ergreife durch jencn Entschluss
die Evwigkeit, und streife das Leben im Staube und
alle andere sinnliche Leben, die mir noch bevorste-
hen kénnen, ab, und verselze mich hoch iiber sie.
Ich werde mir selbst zur einigen Quelle alles meines
Seyns, und meiner Erscheinungen; und habe von nun
an, unbedingt durch eiwas ausser mir, das Leben in
mir selbst.  Mein Wille, den ich selbst, und kein
Fremder in die Ordnung jener Welt fiage, ist diese
Quelle des wahren Lebens, und der Ewigkeit.

Aber auch nur mein Wille ist diese Quelle; nur
dadurch, dass ich diesen Willen fiir den eigentlichen
Sitz der sittlichen Giite erkenne, und zu dieser Giile
ihn wirklich erhebe, erhalte ich die Gewissheit und
den Besitz jener iibersinnlichen Welt.

Ohne Aussicht auf irgend einen begreiflichen und
sichtbaren Zweck, ohne Untersuchung, ob aus mei-
nem Willen irgend etwas anderes erfolge, als das
Wollen selbst, soll ich gesetzmiissig wyollen. Mein
Wille steht allein da, abgesondert von allem, was er
nichl selbst ist; bloss durch sich, und fiir sich selbst
seine Welt; nicht bloss, dass er absolut Erstes sey;
und dass es vor ihm kein anderes Glied gebe, das
in ihn eingreife, und ihn bestimme; sondern auch,
dass aus ihm kein denkbares und begreifliches Z wei-
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tes folge, und dadurch seine Wirksamkeit unter ein
fremdes Gesetz falle. Ginge aus ihm ein Zweites,
aus diesem ein Drittes u. s. f. hervor in einer uns
denkbaren der geistigen Welt entgegengeselzten Sin-
nenwelt: so wiirde durch den Widerstand der in Be-
wegung zu selzenden selbststindigen Glieder einer
solchen Welt, seine Kraft gebrochen; die Art der
Wirksamkeit entspriiche nicht mehr ganz dem durch
das Wollen ausgedriickten Zweckbegriffe, und' der
Wille bliebe nicht frei, sondern er wiirde zum Theil
durch die eigenthiimlichen Geselze seiner heterogenen
Wirkungssphiire beschrinkt. — So muss ich auch
wirklich in der gegenwiirtigen, mir allein bekannten
sinnlichen Welt den Willen ansehen. Ich bin frei+
lich genéthigt, zu glauben, das heisst, zu handeln, als
ob ich dichte — dass durch mein Wollen meine
Zunge, meine Hand, mein Fuss in Bewegung gesetzl
werden konnten; vie aber ein blosser Haueh, ein
Druck der Intelligenz auf sich selbst, wie der Wille
es ist, Princip einer Bewegung in der schweren ir-
dischen. Masse seyn konne, dariiber kann ich nicht
nur nichts denken, sondern selbst die blosse Behaup-
tung ist vor dem Richterstuhle des betrachtenden Ver-
standes reiner baarer Unverstand ; und auf diesem Ge-
biete muss die Bewegung der Materie sogar in mir
selbst, rein aus innern Kriiften der blossen Materie
erklirt werden.

Eine Ansicht von meinem Willen, wie die be-
schriebene, aber erhalte ich nur dadurch, dass ich in
mir selbst inne werde, derselbe sey micht etwa bloss
hochstes thitiges Princip fiir diese Welt, welches er
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allerdings ohne alle eigentliche Freiheil durch den
blossen Finfluss des gesammten Wellsyslems werden
kimnte, ohngefihr so, wie wir uns die bildende Kraft
in der Natur denken miissen: sondern er verschmiihe
schlechthin alle irdische, und iiberhaupt alle ausser
ihm liegende Zwecke, und stelle sich selbst um sein
selbst willen als letzten Zwveck hin, Aber lediglich
durch eine solche Ansicht von meinem Willen, werde
ich in eine iibersinnliche Ordnung hiniiber gewiesen,
in welcher der Wille rein durch sich selbst, ohne al-
les ausser ihm liegende Werkzeug, in einer ihm glei-
chen, rein geisligen, von ihm durchaus durchdringba-
ren Sphire, Ursache werde. — Dass das geselzmiis-
wsige Wollen schlechthin um sein selbst willen gefor-
dert werde — eine Kenntniss, die ich nur als Thal-
sache in meinem Innern finden, und welche auf kei-
nem andern Wege an mich gelangen kann — dies
war das erste Glied meines Denkens. Dass diese
Foderung vernunfimiissig, und die Quelle und Richt-
schnur alles andern Vernunftméssigen sey, dass sic
nach nichts sich richte, alles andere aber nach ihr sich
richten, und von ihr abhingig werden miisse — eine
Ueberzeugung, zu welcher ich abermals nicht von
aussen, sondern nur innerlich gelangen kann, durch
den unerschiitterlichen Beifall, den ich, mit Freiheil,
jener Forderung gebe — dies war das zyveite Glied
meines Denkens. Und erst von diesen Gliedern aus
kam ich zum Glauben an eine iibersinnliche, ewige
Welt. Hebe ich die erstern auf, 'so kann vom letz-
tern nicht weiler die Rede seyn. Eben,

wenn es so
sich verhielte, wie Viele sagen,

und es ohne weitern
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Beweis als von selbst sich versichend vorausselzen,
und es als den hochsten Giplel der Lebensweisheit
anpreisen, dass alle menschliche Tugend stets nur ci-
nen bestimmtien dussern Zweck vor sich haben, und
dass sie der Erreichbarkeit dieses Zwecks erst sicher
seyn miisse, che sie handeln kinne, und ehe sie Tu-
gend sey — dass sonach die Vernunft gar nicht in
sich selbst ein Princip und eine Richtschnur ihrer
Thiiligkeit enthielte, sondern diese Richischnur ers
von aussen her durch die Betrachtung der ihr frem-
den Welt erhalten miisste — wenn es so sich ver-
hielte, dann wviire hienieden der Endzweck unsers
Daseyns; die menschliche Natur wiire durch unsre
irdische Bestimmung vollkommen erschépft und dureh-
aus erklirbar, und es gibe keinen verniinftigen Grund
mit unsern Gedanken iiber das gegenwiirlige Leben
hinauszugehen. ‘

Aber, wie ich so cben mit mir selbst gesprochen,
kann jeder Denker, der jene ersten Glieder irgend
woher historisch, elwa aus Sucht nach dem Neuen
und Ungewdohnlichen angenommen, und nun von ih-
nen aus nur richtig weiter fort folgern kanu, reden
und lehren. Er triigt uns dann die Denkart eines
fremden Lebens vor, nicht dic seines eignen; alles
schwebt ihm leer, und bedeutungslos voriiber, wveil
es ihm am Sinne mangelt, wodurch man die Reali-
Lit desselben ergreift; er ist cin Blinder, der auf ei-
nige historisch gelernte wahre Siitze von den Farben,
eine durchaus richtige Theorie derselben gebaut hat,
ohmerachiet es fiir ihn gar keine Farbe giebt; er
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kann sagen, wie es unter gewissen Bedingungen seyn
miisse; aber ihm ist es nicht so, weil er unter die-
sen Bedingungen nicht steht. Den Sinn, mit wel-
chem man das ewige Leben ergreift, erhilt man nur
dadurch, dass man das Sinnliche und die Zwecke
desselben. wirklich aufgiebt, und aufopfert fiir das Ge-
selz, das lediglich unsern Willen in Anspruch nimmt,
und nicht unsre Thaten; es aufgiebt, mit der festen
Ueberzeugung, dass dieses Verfahren vernunftmissig,
und das einzige vernunfimiissige sey. Erst durch
_diese Verzichtleistung auf das Irdische tritt der Glaube
an das Ewige hervor in unsrer Seele, und wird iso-
lirt hingestellt, als die einige Stiitze, an die wir uns
noch halten kénnen, nachdem wir alles andere auf-
gegeben, — als das einige belebende Princip, das
unsern Busen noch hebt, und unser Leben noch be-
geistert. 'Wohl muss man, nach den Bildern einer
heiligen Lehre, der Welt erst absterben, und wieder-

geboren werden, um in das Reich Gottes eingehen
zu konnen.

Ich sehe, o ich sehe nun klar vor mir liegen den
Grund meiner ehemaligen Achtlosigkeit, und Blind-
heit iiber geisiliche Dinge. Von irdischen Zswecken
angefiillt, und in sie mit allem Dichten und Trachten
verloren, nur durch den Begriff eines Erfolgs, der
ausser uns witklich werden soll, durch die Begier
darnach, und das Wohlgefallen daran, in Bewegung
geselzt, und getrieben, unempfindlich und todt fiir
den reinen Anirieb der durch sich selbst gesetzge-

benden Vernunft, die uns einen rein geistigen Zyveck
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aufstellt, bleibt die unsterbliche Psyche angeheftet an
den Boden, und ihre Fittige gebunden. Unsre Phi-
losophie wird die Geschichie unsers eignen Herzens,
und Lebens, und wie wir uns selbst finden, denken
wir den Menschen iiberhaupt und seine Bestimmung.
Nie anders, als durch die Begierde nach dem, was in
dieser Welt wirklich werden kann, getrieben, giebt
es fiir uns keine wahre Freiheit, — keine Freiheit,
die den Grund ihrer Bestimmung absolut, und durch-
aus in sich selbst hitte. Unsre Freiheit ist hoch-
stens die, der sich selbst bildenden Pflanze; nicht ih-
rem Wesen nach héher, nur im Erfolge kiinstlicher,
nur nicht eine Materie hervorbringend mit Wurzeln,
Blittern, Bliithen, sondern ein Gemiith mit Trieben,
Gedanken, Handlungen. Von der wahren Freiheit
vermogen wir schlechterdings nichts zu vernehmen,
weil wir nicht im Besitze derselben sind; wir zie-
hen, .wenn von ihr geredet wird, die Worte zu un-
srer Bedeutung herab, oder schelten die Rede kurz
und gut fiiv Unsinn. Mit der Erkenntniss der Frei-
heit geht uns zugleich der Sinn fiir eine andere Welt
verloren. Alles von dieser Art schwebt ver uns vor-
iiber, wie Worte die an uns gar nicht gerichtet sind,
wie ein aschgrauer Schatten, ohne Farbe, und Bedeu-
tung, den wir an keinem Ende anzufassen, und fest zu
halten vermdgen. Wir lassen, ohne die geringste
Theilnahme, alles an seinen Ort gestellt. Oder treibt
uns ein riistigerer Eifer, dasselbe jemals ernstlich zu
betrachten, so sehen wir klar ein, und kénnen be-
weisen, dass alle jene Ideen unhaltbare und gehalt-
lose Schyviirmereien sind, die der verstindige Mann
12
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wegwirft; und wir haben nach den Vorausselzungen,
von denen wir ausgehn, und die aus wnsrver ecignen
innersten Erfahrung geschopft sind, vollkommen Reehl,
und sind unwiderleghar und unbelehrbar, so lange
wir diejenigen bleiben, die wir sind.  Die millen un-
ter unserm Volke mit einer besondern Autoritit ver-
sehenen vortrefllichen Lehren, iiber Freiheit, Pflicht
und ewiges Leben, verwandeln sich fiie uns in aben-
theuerliche Fabeln, iihnlich denen vom Tartarns und
den Elysiiischen Feldern, ohne dass wir gerade unsre
wahre Herzensmeinung entdecken, indem wir es ge-
rathen finden, durch diese Bilder den Pibel bei der
dussern Ehrbarkeit zu erhalien; oder sind wir weni-r
ger .nachdenkend, und selbst noch durch die Bande
der Autoritiit gefessell, so sinken wir selbst zum wah-
ren Pigbel herab, indem wir glauben, was so ver-
standen nur Lippische Fabel wiire, und in jenen
rein geistigen Hindeulungen das Versprechen {inden,
dasselbe erbiirmliche Wesen, das wir hienieden tlrei-
ben, in alle Ewigkeit forlzuselzen,

Um mir Alles in Einem zu sagen: — nur durch
die griindliche Verbesserung meines Willens gehl ein
neues Licht iiber mein Daseyn, und meine Bestim-
ung mir auf; ohne sie ist, so viel ich auch nach-
denken. und mit so vorziiglichen Geistesgaben ich
atich allsgestattet seyn mag. eitel Fmalel‘mss in mir,
und um mich. Nur die Velbeaserung des Herzens
fibrt zur wahven Weisheil, Nun so slrome denn

unaufhaltsam mein ganzes Leben auf diesen Einen
Zyveck hin!



Mein gesetzmissiger Wille, bloss als solcher
und durch sich selbst, soll Folgen haben,

an

sicher umd
ohne Ausnahme; jede pllichimiissige Bestimmung mej-
nes Willens, ob aus ihr auch keine Thal erfolgte,
soll wirken in einer mir unbegreiflichen andern Welt,
und ausser dieser pflichimiissigen V\lllensbcehmmunrr
soll in iliv nichts wirken. — Was denke ich doch.
indem ich dies denke, was setze ich voraus?
Offenbar ein Gesetz, eine schlechthin ohne Ag
nahme geltende Regel, nach welcher der
sige Wille Folgen haben muss; eben 50,

S-
pllichtmis.

wie ich in
der irdischen Welt, dic mich umgiebt, ein Geselz an-

nehme, nach welchem diese Kugel, wenn sie durch
meine Hand mit dieser bestimmten Kraft in dieser
bestimmien Richtung angestossen ywvird

s nothweudig
in einer solchen Richtung

mit einem bestimmten
Maasse von Schnelligkeit sich forthewegt, etwa eine

andere Kugel mit diesem Maasse von Kraft anslosst,
welche nun selbst mit einer bestimmien Schnelhgl(elt
sich forthewegt, — und so weiter ins Unbestimmte.
Wie ich hier schon in der blossen Richtung und Be-
wegung meiner Hand alle auf sie folgenden Richtun-
gen und Bewegungen erkenne und umfasse, mift

der-
selben Sicherheit, als ob sie schon

gegenwiirlig vor-
handen, und von mir wahrgenommen wiren: eben
so umfasse ich in meinem pllichtméissigen Willen eine
Reihe von nothwendigen und unausbleiblichen Fol-
gen in der geistigen Welt, als ob sie schon gegen-
wiirlig wiéiren: nur dass ich sie nicht, wie die Folgen

12*
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in der maleriellen Welt bestimmen kann, — das
heisst, dass ich lediglich weiss, dass, nicht aber wie
sie seyn werden; — und eben, indem ich dieses thue,
denke ich ein Gesetz der geistigen Welt, in wel-
cher mein reiner Wille eine der bewegenden Kriifte
ist, gleichwie meine Hand eine der bewegenden Krifte
in der materiellen Welt ist. Jene Festigkeit meiner
Zuversicht, und der Gedanke dieses Geselzes einer
geistigen Welt sind ganz Eins und eben dasselbe;
nicht zwei Gedanken, deren einer durch den andern
vermittelt wiirde, sondern ganz derselbe Gedanke; eben
so, wie die Sicherheit, mit welcher ich auf eine ge-
wisse Bewegung rechne, und der Gedanke ecines me-
chanischen Naturgesetzes dasselbe sind. — Der Be-
griff: Gesetz, driickt diberhaupt nichts anders aus,
als das feste unerschiitterliche Beruhen der Vernunft
auf einem Satze, und die absolute Unmiglichkeit, das
Gegentheil anzunehmen.

Ich nehme an ein solches Gesetz einer geistigen
Welt, das nicht mein Wille giebt, noch der Wille ir-
gend eines endlichen Wesens, noch der Wille aller
endlichen Wesen zusammen genommen, sondern, un-
ter dem mein Wille, und der Wille aller endlichen
Wesen selbst steht. Weder ich, noch irgend ein end-
liches, und eben darum auf irgend eine Weise sinn-
liches Wesen vermag auch nur zu begreifen, vie ein
blosser reiner Wille Folgen haben, und wie diese
Folgen beschaffen seyn kimnen, indem darin eben
das Wesentliche ihrer Endlichkeit besteht, dass sie
das zu begreifen nicht vermogen; — zwar den blos-
sen Willen als solchen rein in ihrer Gewalt haben,
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dic Folgen desselben aber durch ihre Sinnlichkeit
nothwendig als Zustinde erblicken; — wie kinnte
denn also ich, oder irgend ein endliches Wesen das-
jenige, was wir alle schlechthin nicht denken noch
begreifen konnen, sich als Zweckbegriff setzen, und
es dadurch wirklich machen? — Ich kann nicht sa-
gen, dass in der materiellen Welt meine Hand, oder
irgend ein Korper der in dieser Welt mit begriffen,
und durch das allgemeine Grundgesetz der Schwere
bestimmt ist, das Naturgesetz der Bewegung gebe;
dieser Korper steht selbst unter diesem Naturgesetze,
und vermag einen andern Kérper zu bewegen, lediglich
diesem Geselze gemiss, und in wiefern er zufolge
desselben an der allgemeinen bewegenden Kraft in
der Natur Theil hat. Eben so wenig giebt ein end-
licher Wille der iibersinnlichen Welt, die kein end-
licher Geist umfasst, das Geselz; sondern alle end-
liche Willen stehen unter dem Gesetze derselben, und
konnen in dieser Welt etwas hervorbringen, nur in-
wiefern dieses Gesetz schon vorhanden ist, und sie
selbst, nach dem Grundgesetze derselben fiir endliche
Willen, durch Pflichtmissigkeit unter die Bedingung
desselben sich fiigen, und in die Sphire seiner Wirk-
samkeit eintreten; durch Pflichtmissigkeit, sage ich,
das einige Band, das sie an diese Welt bindet, der
einige Nerv, der aus ihr zu ihnen herabgeht, und das
einige Organ, durch welches sie in dieselbe zuriick-
mwirken vermogen. Wie die allgemeine Anziehungs-
kraft alle Kérper hilt, und mit sich und dadurch un-
{eveinander vereinigt, und nur unter ihrer Voraus-
setzung Bewegung des Einzelnen moglich ist, so ver-
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cinigt und hilt in sich, und ordnet unter sich jenes
iibersinnliche Geselz alle endliche Vernunftwesen. —
— Mein Wille, und der Wille aller endlichen We-
sen kann angesehen werden aus cinem doppelten Ge-
sichtspunkte: theils als blosses Wollen, ein innerer
Akt auf sich selbst; und insofern ist der Wille in
sich selbst vollendet, und durch den blossen Akt ge-
schlossen; theils als Etwas, ein Factum. Das letz-
tere wird er zuniichst fiir mich, inwiefern ich ihn
als vollendet ansche; aber er soll es auch werden
ausser mir; in der Sinnenwelt, bewegendes Prin-
cip etwa meiner Hand, auns deren Bewegung wieder
andere Bewegungen erfolgen; in der iibersinnli-
chen Welt, Princip einer Reihe von geistigen Fol-
gen, von denen ich keinen Begrift habe. In der er-
stern Ansicht, als blosser Akt, steht er ganz in mei-
ner Gewalt; dass er das letztere iiberhaupt wird,
und es als erstes Princip wird, Liingt nicht von mir
ab, sondern von cinem Geselze, unler welchem ich
selbst stehe, dem Naturgesetze in der Sinnenwell, ei-
nem iibersinnlichen Gesetze in der ithersinnlichen Welt.

Was ist denn nun dies fiir ein Geselz der geisti-
gen Welt, das ich denke? — Ieh will mir nemlich

diesen Begriff, der nun da steht, fest und gebildet,
und welchem ich nichts

nur erkliven,

hinzathun kann oder darf.

und aus einander setzen. — Offenbar
kein solches, wie in meiner,

moglichen Sinnenyvelt,
blosser Wille, dem ein
Seyn, aus w
eines Willens

oder in irgend einer
dem elwas anderes, als ein
bcslchcndcs, ruhendes
elchem sich etwa durch den Anstoss
cine innere Kraft loswickelie, voraus-
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geseist wirde:  Denn —  dies ist ja der Inhalt mei-
nes Glaubens — mein Wille soll schlechihin durch
sich selbst, ohne alles scinen Ausdruck schwiichende
Werkzeug, in einer ihm vollig gleichartigen Sphire,
als Vernunft auf Vernunft, als Geistiges auf Geistiges,
wirken; — in ciner Sphiive, der er jedoch das Ge-
setz des Lebens, der Thiligkeit, des Fortlaufens nicht
gebe, sondern, die es in sich selbst habe; also auf
selbstihitige Vernunft. Aber selbsithitige Ver-
nunft ist Wille. Das Geselz der iibersinulichen Welt
wiire sonach ein Wille.

Ein Wille, der rein, und blos als Wille wirkt,
durch sich selbst, schlechthin ohne alles Werkzeug,
oder sinnlichen Stoft seiner Einwirkung, der absolut
durch sich selbst zugleich That ist, und Produkt,
dessen Wollen Geschehen, dessen Gebicten Hinstellen
ist; in welehem sonach die Forderung der Vernunft,
absolub frei, und selbstthilis zu seyn, dargestellt ist.
Bin Wille, der in sich sclbst Geselz ist, der nicht
nach Launen, und Einfillen, nach vorherigem Ueber-
legen, Wanken und Schwanken sich bestimmt, son-
dern der ewig und unverinderlich bestimmt ist, und
auf den man sicher und unfehlbar rechnen kann, so
wie der Sterbliche sicher auf die Geselze seiner Welt
vechnet. Ein Wille, in welchem der gesetzmissige
Wille endlicher Wesen unausbleibliche Folgen hat;
aber auch nur dieser ihr Wille; indem er fir alles
andere unbeweglich, und alles andere fiir ihn so gul
als gar nicht vorhanden ist. :

Jener erhabne Wille geht sonach nicht abgeson-
dert von der iibrigen Vernunftwell scinen Weg fiir

.
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sich. - Es ist zwischen ihm und allen endlichen ver-
niinftigen Wesen ein geistiges Band, und er selbst
ist dieses geistige Band der Vernunftwelt. — Ich will
rein und entschieden meine Pflicht, und er will so-
dann, dass es mir, in der geistigen Welt wenigstens,
gelinge. Jeder gesetzmiissige  Willensentschluss des
Endlichen gehet ein in ihn, und — bewegt, und be-
stimmt ihn, nach unsrer Weise zu reden, — nicht
zufolge eines augenblicklichen Wohlgefallens, sondern
zufolge des ewigen Geselzes seines Wesens. — Mit
iiberraschender Klarheit tritt er jetzt vor meine Sccle,
der Gedanke, der mir bisher noch mit Dunkelheit
umringt war, der Gedanke: dass mein Wille, bloss
als solcher, und durch sich selbst Folgen habe. Er
hat Folgen, indem er durch einen andern ihm ver-
wandten Willen, der selbst That, und das einige Le-
bens-Princip der geistigen Welt ist, unfehlbar und
unmittelbar vernommen wird; in ihm hat er seine
erste Folge, nnd erst durch ihn auf die iibrige Gei-
sterwelt, welche iiberall nichis ist, als ein Produkt
jenes unendlichen Willens,

So fliesse Ich, — der Sterbliche muss sich der
Worte aus seiner Sprache bedienen — so fliesse Ich
ein auf jenen Willen; und die Stimme. des Gewissens
in meinem Innern, die in jeder Lage meines Lebens
mich unterrichiet, was ich in ihr zu thun habe, ist
es, durch welche Ep hinwiederum auf mich einfliesst.
Jene Stimme ist das — nur durch meine Umgebung
versinnlichle, und durch meiy Vernehmen in meine
Sprache iiberselzte Orakel aus der ewi

- gen Welt, das
mie verkiindiget,

wie ich an meinem Theile in die
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Ordnung der geistigen Welt, oderin den unendlichen
Willen, der ja selbst die Ordnung dieser geistigen
Welt ist, mich zu fiigen habe. Ich iiberschaue und
durchschaue jene geislige Ordnung nicht, und ich be-
darf dessen nicht; ich bin nur ein Glied in ihver
Kette, und kann iiber das ganze eben so wenig ur-
theilen, als ein einzelner Ton im Gesange iiber die
Harmonie des Ganzen urtheilen kénnte. Aber was
ich selbst seyn solle in dieser Harmonie der Geister,
muss ich wissen, denn nur ich selbst kann mich
dazu machen, und es wird mir unmiltelbar offenbart
durch eine Stimme, die aus jener Welt zu mir her-
iiber tont. So stehe ich mit dem Einen, das da ist,
in Verbindung, und nehme Theil an seinem Seyn.
Es ist nichts wahrhaft Reelles, Dauerndes, Unver-
géngliches an mir, als diese beiden Stiicke: die
Stimme meines Gewissens und mein freier Gehorsam.
Durch die erste neigt die geistige Welt sich zu
mir herab, und umfasst mich, als eins ihrer Glieder;
durch den zweiten erhebe ich mich selbst in diese
Welt, ergreife sie und wirke in ihr. Jener unend-
liche Wille aber ist der Vermittler zwischen ihr und
mir; denn er selbst ist der Urquell von ihr und von
mir. — Dies ist das einzige Wahre und Unverging-
liche, nach welchem hin meine Seele aus ihrer in-
nersten Tiefe sich bewegt; alles Andere ist blosse
Erscheinung, und schwindet, und kehrt in ecinem
neuen Scheine zuriick.

Dieser Wille verbindet mich mit sich selbst; der-
selbe verbindet mich mit allen endlichen Wesen mei-
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nes gleichen, und ist der allgemeine Veremiltier zwie
schen uns allen. Das ist das grosse Geheimniss der
unsichibaren Welt, und ihr Grandgeselz, in wiefern
sic. Welt oder System von mehreren einzel
nen Willen ist: jene Vereinigung, und un-
mittelbare Weehselwirkan g mehrerer selbst-
stindiger und uuabhan'rwcr Willen mit ein-
ander; ein Geheimpiss, dass schon im gegenwiirti-
gen Leben klar vor aller Augen liegt, ohne dass cs
eben jemand bemerke, oder es seiner Verwunderung
wiirdige. — Die Stimme des Gewissens, die jedem
seine besondere Pflicht auftlegt, ist der Strahl, an wel-
chem wir ans dem Unendlichen ausgehen, und als
einzelue, und besondere Wesen hingestellt werden;
sic zieht die Grenzen unsrer Personlichkeit; sie also
ist unser wahrer Urbestandiheil, der Grund und der
‘Stoff alles Lebens, welehes wir leben. Die absolate
Freiheit des Willens, die wir gleichfalls ans dem Un-
endlichen mit herabnehmen in dic Welt der Zeit, ist
das Princip dieses unsers Lebens. — Ich handle. Die
sinnliche Anschammg, durch welehe allein ich zu ei-
ner personlichen Intclligenz werde, vorausgeselzt, —
Tasst sich sehr woll begreifen, wie ich von diesem
meinem Handeln nothwendig wissen miisse; ich weiss
es, weil ich selbst es bin, der da handell; es ldsst
sich Ijegreifen, wie vermiltelst dieser sinnlichen An-
schauung mein geistiges Handeln mir erscheine als
That in einer Smnenwelt und wie umgekehrl.
durch dieselbe \/ersmnlu,hung, das an sich rein gei-
stige Pflichtgehot mir erscheine, als Gebol einer
solchen That; = restlisst sieh begreifen, wic eine

vorliegende ‘\\(l!. als Luhn“un;: dieser That. und zumn



Theil, als Folge und Produkt derselben, mir erseheine.
Ich bleibe hierbei immer nur in mir selbst, und auf
meinem eignen Gebicte; alles, was fiic mich da ist,
enlwvickelt sich rein, und lediglich aus mir selbst; ich
schaue iiberall nur mich selbst an, und kein fremdes
wahres Seyn ausser mir. — — Aber in dieser mei-
ner Welt nehme ich zugleich an: Wirkungen ande-
rer Wesen, die von mir unabhiingig und selbststiin-
dig seyn sollen, chen so, wie ich selbst es bin. Wie
diese Wesen fiir sich selbst von den Wirkungen, die
aus ihmen selbst hervorgehen, wissen kénnen, lisst
sich  begreifen; sic wissen davon aufl dieselbe Weise,
wie ich von den meinigen weiss. Aber wie ich da-
von wissen konne, ist schlechthin unbegreiflich, eben
s0, wie es unbegreiflich ist, wie sie von meiner Exi-
stenz und von meinen Aeusserungen wissen konuen,
welches ich ilmen ja doch anmuthe. Wie fallen sie
in meine Welt, und ich in die ihrige? — da ja das
Princip, nach vwwelchem das Bewvusstseyn unsres Selbst,
und unsrer Wirkungen, und der sinnlichen Bedin-
gungen derselben sich aus uns entwickelt — das nem-
lich jede Intelligenz unstreilig wissen miisse, was sie
thue — da dieses Princip hier schlechterdings nicht
anwendbar ist? Wie haben freie Geister Kunde von
freien Geislern? — nachdem wir wissen, dass freie
Geister das einige Reelle sind, und an cine selbslstin-
dige Sinnenwelt, durch welehe sic auf einander ein-
wirklen, gar nicht mehr zu denken ist. Oder willst
du mir doch sagen: ich nehme die verniinfligen We-
sen meines gleichen wahe durch die Veriinderungen,
die sic in der Sinnenwell hervorbringens so frage ich

dich hinwiederum, wie du denn diese Verduderungen
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selbst wahrzunehmen vermagst? Ich begreife selr
wohl, wie du Veriinderungen wahrnimmst, die durch
den blossen Naturmechanismus bewirkt werden; denn
das Geselz dieses Mechanismus ist nichls anderes, als
dein eignes Denkgesetz, nach welchem du die mit ei-
nem Male gesetzte Well dir weiter entwickelst. Aber
die Veriinderungen, von denen wir hier reden, sollen
ja nicht durch den Naturmechanismus, sondern durch
einen iiber alle Natur erhabenen freien Willen be-
wirkt seyn, und lediglich, inwiefern du sie dafiir an-
siehst, schliessest du von ihnen aus auf freie Wesen
deinesgleichen. Welches wiire denn nun das Geselz
in dir, nach dem du die Bestimmungen anderer von
dir absolut unabhingiger Willen dir entwickeln kinn- -
test? — Kurz, diese gegenseitige Erkenntniss und
Wechselwirkung freier Wesen schon in dieser Well,
ist nach Natur- und Denkgesetzen villig unbegreif;
lich, und lisst sich erkliven lediglich durch das Eine,
in dem sie zusammenhingen, nach dem sie fiir sich
getrennt sind, durch den unendlichen Willen, der alle
in seiner Sphiire hilt und triigt. Nicht unmittelbar
von dir zu mir, und von mir zu dir stromt die Er-
kenntniss, die wir von einander haben; wir fir uns
sind durch eine uniibersteigliche Grenzscheidung ab-
gesondert. Nur durch wnsre gemeinschaftliche gei-
stige Quelle yyissen wir von einander; nur in ihr er-
kennen wir einander, und wirken wir auf einander.
— lHier achte das Bild der Freiheit auf der Erde,
hier ein Werk, dass derselben Gepriige triigt: rull in-
nerlich die Stimme jenes Willens mir zu, dic mil mir
redet, nuw inwiefern sie mir Pflichien auflegt; und
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dies allein ist das Princip, durch welches hindurch
ich dich und dein Werk anerkenne, indem das Ge-
wissen mir gebietet, dasselbe zu achten.

Dann, woher denn unsre Gefiithle, unsre sinnliche
Anschauung, unsre discursiven Denkgesetze, — auf
welches alles sich die Sinnenwelt griindet, die wir
erblicken, und in der wir auf einander einzufliessen
glauben? In Absicht der beiden letztern, der An-
schauung und der Denkgesetze, antworten; es seyen
dies die Gesetze der Vernunft an und fiir sich, —
hiesse keine befriedigende Antwort geben. Fiir uns
freilich, die wir auf das Gebiet derselben gebannt
sind, ist es sogar unmbglich, andere zu denken, oder
eine Vernunft, welche unter andern steht. Aber das
eigentliche Gesetz der Vernunft an sich, ist nur das
praktische Gesetz, das Gesetz der iibersinnlichen
Welt, oder jener erhabene Wille. — Und wenn man
dieses einen Augenblick unerirtert lassen wollte, wo-
her denn unser aller Uebereinstimmung iiber Ge-
fithle, die doch etwas Positives, Unmittelbares, Un-
erklirbares sind? Von dieser Uebereinstimmung iiber
Gefiihl, Anschauung, und Denkgeselze aber hingt es
ab, dass wir alle dieselbe Sinnenwelt erblicken.

Es ist dies eine iibereinslimmende unbegreifliche
Beschriinkung der endlichen Vernunftwesen unsrer
Gattung, und eben dadurch, dass diese iibereinstim-
mend beschriinkt sind, werden sie zu Einer Gattung,
— antwortet die Philosophie des blossen reinen VVis-
sens, und muss dabei, als bei ihrem Hochsten stehen
bleiben. Aber, was konnte die Vernunft beschriin-
ken, ausser, was selbst Vernunft ist; — und alle
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endliche Vernunft besehrinken, ausser der unendli-
chen? Diese Ucl)orcimlimmmw unser aller iiber die
zum Grunde zu legende, gleichsam  vorausgegebene
‘Sinnenwelt, als Sphiire unsrer Pflicht, welche, die
Sache genau angeschen, chen so unbegreiflich ist, als
unsre Uebereinstinmumg iiber die Produkie unsrer
gegenseitigen Freiheil, — diese Uebereinslimmung ist
Resultat des Einen, ewigen unendlichen Willens. Un-
ser Glaube an sie, den ich oben betrachiete, als Glau-
ben an unsve Pflicht, ist eigentlich Glauben an Ihn,
an Seine Vernunft, und an Seine Treme. — Was ist
denn nun doch das eigentlich, und rein Wahre, das
wir in der Sinnenwelt annehmen, und an welches
wir glauben? Nichts anderes, als dass aus unsrer {reuen,
und unbefangenen Vollbringung der Pflicht in dieser
Welt ein unsre Freiheit, und Sittlichkeit forderndes
Leben in alle Ewigkeit sich entwickeln werde. Fin-
det dies statt, dann hat unsre WV elt Wahrheit, und
die einzige fiir endliche Wesen mogliche; es muss
statt finden, denn diese Welt ist Resultat des ewigen
Willens ‘in uns; aber dieser Wille kann zufolge der
Geselze seines Wesens keinen andern Endzsveck mil,
Endlichen haben, als den angegebnen.

Jener ewige Wille ist also allerdings Wellschopfer,
s0 wie er es allein seyn kann, und wie es allein eci-
ner Schi')pfun“ bedarf; in der endlichen Ver-
nunft. Diejenigen, welche ihn aus einer éwxncn {rii-
gen Materie eine Welt bauen lassen, die dann auch
nur irige und leblos seyn konnte,

wie durch mensch-
liche Isinde verfertigie Ger:

dthe — und kein ewiger-
Forigang ciner Entwickelung aus sich selbst, oder die
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es sich anmuthen, das Hervorgehen eines materiellen
Elwas aus dem Nichls zu denken, kennen weder die
Welt, noch Thn. Es ist iiberall Nichts, wenn nur die
Materie Etwas seyn soll, und es bleibt iiberall und in
alle Ewigkeit Nichts. Nur die Vernunft ist; die un-
endliche an sich, die endliche in ihr, und durch sie,
Nur in unsern Gemiithern erschaflt er eine Well; we-
nigstens das, woraus wir sic entwickeln, und das,
wodurch wir sie entwickeln: — den Ruf zur Pflicht ;
und iibereinstimmende Gefiithle, Anschaaung und Denk-
geselze. Es ist sein Licht, durch welches wir das
Licht, und alles was in diesem Lichte uns erscheinl,
erblicken. In unsern Gemiithern bildet er fort
diesc Well, und greift cin in dieselbe, indem er in
unsre Gemiither durch den Ruf der Pflicht eingreifl,
sobald ein anderes freies Wesen elwas in derselben
veriindert. In unsern Gemiithern crhiilt er diese
Welt, und dadurch unsre endliche Existenz, deren al-
lein wir fihig sind; indem er fortdauernd aus unsern
Zustinden andere Zustinde entstehen lisst. Nach-
dem er seinem hohern Zwecke gemiiss uns sallsam
fiir unsre niichste Beslimmung gepriift, und wir fir
dieselbe uns gebildet haben werden, wird er durch
das, was wir Tod nemnen, dieselbe fiir uns vernich-
ten, und ums in cine neue, das Produkt unsers pflicht-
missigen Handelns in dieser, einfilhren. Alles unser
Leben ist Sein Leben. Wir sind in seiner Hand, und
bleiben in derselben, und niemand kann uns daraus
reissen.  Wir sind ewig, weil Er es ist.

Erhabner lebendiger Wille, den kein Name nennl,
und kein Begrifl umfassl, wohl darf ich mein Ge-
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miith zu dir erheben; denn du und ich sind nicht
getrennt.  Deine Stimme ertont in mir, die meinige
tont in div wieder; und alle meine Gedanken, wenn
sie nur wahr und gut sind, sind in dir gedacht. —
In dir, dem Unbegreiflichen, werde ich mir selbst,
und wird mir die Welt vollkommen begreiflich, alle
Riithsel meines Daseyns werden gelos't, und die vol-
lendetste Harmonie entsteht in meinem Geiste.

Am besten fasset dich die kindliche, dir ergebne
Einfalt.  Du bist ihr der Herzenskiindiger, der ihr
Inneres durchschaut, der allgegenwiirtige treue Zeuge
ihver Gesinnungen, der allein veiss, dass sie es red- -
lich meint, und der allein sie kennt, ob sie auch von
aller Welt misskannt wiirde. Du bist ihr der Va-
ter, der es immer gut mit ihr meint, und der alles
zu ihrem Besten wenden wird. In deine giitigen
Beschliisse giebt sie sich ganz mit Leib und Seele.
Thue mit mir, wie da willst, sagt sie, ich weiss, dass
es gut seyn ‘wird, so gewiss Du es bist, der es thut.
Der gritbelnde Verstand, der nur von dir gehort, nie
aber dich gesehen hat, will uns dein Wesen an sich
kennen lehren, und stellt ein widersprechendes Miss-
geschopf hin, das er fiir dein Bild ausgiebt, licherlich
dem bloss Verstéindigen, verhasst und abscheulich dem
Weisen und Guien.

Ich verhiille vor dir mein Angesicht, und lege
die Hand auf den Mund. Wie du fiir dich selbst bisl,
und dir selbst erscheinest, kann ich nie einsehen, so
gewiss ich nie du selbst werden kann. Nach tau-
sendmal fausend durchlebten Geisterleben werde ich
dich noch eben so wenig begreifen als jelat, in die-
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ser Hiitte von Erde. — Was ich begreife, wird duren
mein blosses Begreifen zum Endlichen; und dieses
lisst auch durch unendliche Steigerung, und Erhp-
hung sich nie ins Unendliche umwandeln. Du bist
vom Endlichen nicht dem Grade, sondern der Art
nach verschieden. Sie machen dich durch jene Stei-
gerung nur zu einem - grossern Menschen, und immer
zu einem grossern; nie aber zum Gotte, zum Unend.
lichen, der keines Maasses fihig ist. — Ich habe nur
dieses discursiv fortschreitende Bewusstseyn, und kann
kein anderes mir denken. Wie diirfte ich dieses dir
zuschreiben? In dem Begriffe der Personlichkeit lie-
gen Schranken. Wie kinnte ich jenen auf dich iiber-
tragen, ohne diese?

Ich will nicht versuchen, was mir durch das
Wesen der Endlichkeit versagt ist, und was mir zu
nichts niitzen wiirde; wie du an dir selbst bist, will
ich nicht wissen. Aber deine Beziehungen und Ver-
hiltnisse zu mir, dem Endlichen, und zu allen End-
lichen, liegen offen vor meinem Auge: werde ich,
was ich seyn soll! — und sie umgeben mich in hel-
lerer Klarheit, als das Bevvussiseyn meines eignen
Daseyns. Du wirkest in mir die Erkenntniss von
meiner Pflicht, von meiner Bestimmung in der Reihe
der verniinftigen Wesen; wie, das weis ich nicht,
noch bedarf ich es zu wissen. Du weisst und er-
kennst, was ich denke und will; wie du wissen
kannst; — durch welchen Akt du dieses Bevvusst-
seyn zu Stande bringst, dariiber verstehe ich nichts;
ja ich wveiss sogar sehr wohl, dass der Begriff eines
Akts, und eines besondern Akis des Bewusstseyns

13
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nur von mir gilt, nicht aber von dir, dem Unendli-
chen.. Du willst, denn du willst, dass mein freier
Gehorsam  Folgen habe in alle Ewigkeit; den Akt
deines Willens begreife ich micht, und weiss nur so
viel, dass er nicht #dhnlich ist dem meinigen. Du
thust, und dein Wille selbst jst That; aber deine
Wirkungsweise ist der, die ich allein zu denken ver-
mag, geradezu entgegengesetzt. Du lebest und bist,
denn du weisst, willst, und wirkest, allgegenwviirtig
«der endlichen Vernunft; aber du bist nicht. wie ich
alle Ewigkeiten hindurch allein ein Seyn werde den-
ken konnen.
e oo lonial

In der Anschauung dieser deiner Beziehungen zu
mir dem Endlichen will ich ruhig und selig seyn.
Ieh weiss unmittelbar nur, was ich soll. Dieses will
ich unbefangen, freudig, und ohne Kliigelei thun;
denn es ist deine Stimme, die es mir befichlt, die
Verordnung des geistigen Weltplans an mich; und

die Kraft, mit der ich es ausrichte, ist deine Kraft.

Was durch jene mir geboten, was durch diese aus-

gerichtet wird, ist in jenem Plane gewiss und vvahr-

haftig gut. Ich bin ruhig bei allen Ereignissen in
der Welt,

— denn sie sind in deiner ‘Welt. Nichts
kann mich irren, oder befremden. oder zaghaft ma-
chen, so gewiss du lebst, und ich dein Leben schaue.
Denn ‘in dir, und dureh dich hindurch, o Unendli-
cher, erblicke ich selbst meine gegenwiirlige Welt in
einem andern Lichie, Natur, und Naturerfolg in den
Schicksalen und Wirkungen freier Wesen, wird dir

gegeniiber zu einem leeren, nichts bedeutenden Worte.



Es ist keine Natur mehr; du, nur du bist. — Es er-
scheint mir nicht mehr, als Endzweck der gegenviir-
tigen Welt, dass nur jener Zustand des allgemeinen
Friedens unter den Menschen und ihrer unbedingten
Herrschaft iiber den Natur- Mechanismus hervorge-
bracht werde, bloss damit er sey, sondern, dass er
durch die Menschen selbst hervorgebracht werde;
und da er auf alle berechnet ist, dass er durch alle,
als Eine grosse, freie, moralische Gemeine hervorge-
bracht werde. Nichts Neues und Besseres fiir einen
Einzelnen, ausser durch seinen pflichtméssigen Wil
len; nichts Neues und Besseres fiir die Gemeine, aus-
ser durch den gemeinschaftlichen pflichtméissigen Wil-
len; ist Grundgesetz des grossen sittlichen Reichs,
wovon das gegenwirtige Leben ein Theil ist. Da.
rum ist der gute Wille des Einzelnen fiir diese Welt
so oft verloren, weil er nur noch der des Einzelnen
ist, und der Wille der Mehrheit mit ihm nicht zu-
sammenstimmt; und seine Folgen fallen bloss in eine
zukiinftige Welt. Darum scheinen sogar die Leiden-
schaften und Laster der Menschen zur Erreichung
des Bessern mitzuwirken; — nicht an und fiir
sich; in diesem Sinne kann aus dem Bésen nie Gu-
tes hervorgehen, sondern, indem sie den entgegenge-
setzten Lastern das Gleichgewicht halten, und end-
lich durch ihr Uebermaass diese., und mit ihnen zu-
gleich sich selbst vernichlen. Die Unterdriickung
hiitte nie die Oberhand gewinnen kénnen, wenn
nicht Feigheit, Niedertrichtigkeit, und gegenseiliges
Misstrauen der Menschen unter einander ihr den Weg
geebnet hitten.  Sic wird so lange steigen, bis sie
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die Feigheit und den Sklavensinn ausrotlet, und Ver-
zyveiflung den verlornen Muth wieder weekl. Dann
werden die beiden entgegengesetaten Laster einander
vernichlet haben, und das Edelste in allen mensechli-
chen Verhilinissen, dauernde Freiheit, wird aus ih-
nen hervorgegangen seyn.

Die Handlungen freier Wesen haben der Strenge
nach nur auf andre freie Wesen Folgen; denn in die-
sen und fiir diese allein ist eine Welt; und dasjenige,
woriiber alle iibereinstimmen, ist eben die Welt. Aber
sie haben' Folgen in ihnen nur durch den unendli-
chen, alle Einzelne vermittelnden Willen. Aber ein
Ruf, eine Bekanntmachung dieses Willens an uns
ist stets eine Aufforderung zu einer bestimmten Pflicht.
Also — sogar das in der Welt, was wir bise nen-
nen, die Folge des Missbrauchs der Freiheit, ist nur
durch ihn: und sie ist fiir alle, fiir die sie ist, nur,
indem ihnen  dadurch Pflichten aufgelegt werden.
Wire es nicht in dem ewigen Plane unsrer sitilichen
Bildung, und der Bildung unsers ganzen Geschlechts,
dass gerade diese Pflichten uns aufgelegt werden soll-
ten, so wviirden sie uns nicht aufgelegt, und dasje-
nige, wodurch sie uns aufgelegt wverden, und was
wir Bése nennen, wyiire gar nicht erfolgt. Insofern
ist alles gut, was da geschieht, und absolut zweck-
miissig.  Es ist nur Eine Welt miglich, eine durch-’
aus gute. Alles, was in dieser Welt sich ereignet;
dient zur Verbesserung und Bildung der Menschen,
und vermittelst dieser zur Herbeifiihrung ihres irdi-
schen Ziels. Dieser hihere Weltplan ist es, was wir
Natur uennen, wenn wir sagen: die Natur fijhret den
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Mensehen durch Mangel zum Fleisse, duveh die Uebel
der allgemeinen Unordnung zu einer rechilichen Ver-
fassung, darch die Drangsale ihrer unaufhérlichen
Kriege zum endlichen ewigen Frieden. - Dein Wille,
Unendlicher, deine Vorsehung allein ist diese ho-
here Natur. — Am besten fasset auch dieses die
kunstlose Einfalt, wenn sie dieses Leben fiir eine Prii-
fungs- und Bildungs- Austalt, fiir eine Schule zur Evvig-
keit anerkennt; wenn sie in allen Schicksalen, ven
denen sie belroffen wird, den geringfiigigsten, wie
den wichligsten, deine Fiigungen erblickt, die sie zum
Guten fithren sollen; wenn sie fest glaubt, dass de-
nen, die ihve Pilicht lieben, und dich kennen, aile
Dinge zum Besten dienen miissen.

©, wohl habe ich die vergangenen Tage meines
Lebens mich im Finstern befunden; woll habe ich
[rrthiimer auf Irrthiimer aufgebaut, und mich fiir weise
gehalten. Jetzt erst verstehe ich ganz die Lehre, wel-
che mich so sehr befremdete, aus deinem Munde, wun-
derbarer Geist, ohnerachtet mein Verstand ihr nichts
entgegen zu setzen hatte; denn erst jetzt iibersehe
ich"sie in ihrem ganzen Umfange, in ihrem tiefsten
Grunde, und nach allen ihren Folgen.

Der Mensch ist nicht Erzeugniss der Sinnenwvelt,
und der Endzweck seines Daseyns kann in derselben
nicht erreicht werden, Seine Bestimmung geht iiber
Zeit, und Raum, und alles Sinnliche hinaus. Was
er ist, und wozu er sich machen soll; daven muss er
wissenj wie seine Bestimmung erhaben ist, so muss
auch sein Gedanke schlechthin iiber alle Sehranken
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der Sinnlichkeit sich erheben konnen. Er muss es
sollen; wo sein Seyn einheimisch ist. da ist es noth-
wendig auch sein Gedanke; und die wahrhaft mensch-
lichste, ihm allein anstindige Ansicht, die, wodurch
seine ganze Denk-Kraft dargestellt wird, ist dieje-
nige, wodurch er sich iiber jene Schranken erhebt,
und wodurch alles Sinnliche sich ihm rein in Nichts
verwandelt, ineinen blossen Widerschein des allein
bestehenden Unsinnlichen in sterbliche Augen.

Viele sind ohne kiinstliches Denken. lediglich
durch iht" grosses Herz, und durch ibren rein sittli-
chen Instinkt zu dieser Ausicht erhoben worden, weil
sie iiberhaupt vorziiglich nur mit dem Herzen, und
n der Gesinnung leblen. Sie verliugneten durch ihr
Verfahren die Wirksamkeit und Realitat der Sinnen-
welt, und liessen in Bestimmung ihrer Entsehliessun-
gen und Massregeln fiir Nichts gelten, wovon sie sich
[reilich durch Denken nicht deutlich gemacht hatten,
dass es selbst fiir die Denkkraft Nichts sey. Dieje-
nigen, die da sagen diirften: Unser Biirgerrecht ist
im Himmel, wir haben hier keine bleibende Stitte,
sondern die zukiinftige suchen ywir; diejenigen, deren
Hauptgrundsatz es war, der Welt abzusterben, von
neuem geboren zu werden, und schon hier in ein
anderes Leben einzugehen, — setzten ohne Zweifel
in alles Sinnliche nicht den mindesten Werth, und
waren, um des Ausdruckes der Schule mich zu be-
dienen, praktisch transcendentale Idealisten.

Andere, welche ausser der uns allen angebornen
sinnlichen Handlungsweise auch noch durch ihr Den-
ken in der Sinnlichkeit sich bestirkt. und in sie
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verwickelt haben, und mit ihr gleichsam zusammen-
gewachsen sind, konnen nur durch fortgefiihrtes,
und bis zu Ende gebrachtes Denken sich dauer-
haft, und vollkommen iiber sie erheben; ausserdem
wiirden sie selbst bei der reinsten sittlichen Gesin-
nung immer wieder durch ihren Verstand herabgezo-
gen werden, und ihr ganzes Wesen wiirde ein stets
fortgesetzter unaufloslicher Yiderspruch bleiben. Fiir
diese wird jene Philosophie, die ich erst jetzt durch-
aus verstehe, die erste Kraft, welche Psychen die
Raupenhiille absireife, und ihre Fligel entfalte, auf
denen sie zuniichst iiber sich selbst schwebt, und noch
einen Blick auf die verlassne Hiille wyirft, um sodann
in hohern Sphiren zu leben und zu wvalten.

Gesegnet sey mir die Stunde, da ich zum Nach-
denken iiber mich selbst und meine Bestimmung mich
entschloss. Alle meine Fragen sind gelos’t; ich weiss,
was ich wissen kann, und ich bin ohne Sorge iiber
das, was ich nicht wissen kann. Ich bin befriedigt;
es ist vollkommne Uebereinstimmung und Klarheit in
meinem Geiste, und eine neue herrlichere Existenz
desselben beginnt.

Meine ganze vollstindige Bestimmung begreife
ich nicht; was ich werden soll, und was ich seyn
werde, iibersteigt alles mein Denken. FEin Theil die-
ser Bestimmung ist mir selbst verborgen — nur einem,
dem Vater der Geister, sichtbar, dem sie anvertraut
ist. Ich yveiss nur, dass sie mir sicher, und dass sie
ewig und herrlich ist, wie er selbst. Denjenigen
Theil derselben aber, der mir selbst anveriraut ist,
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kenne ich, kenne ich durchaus, und er ist die Wur-
zel aller meiner iibrigen Erkenntnisse. Ich weiss in
jedem Augenblicke meines Lebens sicher, was ich
ihm thun soll: und dies jst meine ganze Bestimmung,
inwiefern dieselbe von mir abhiingt.  Hiervon, da
mein Wissen nicht dariiber hinausreicht, soll ich nicht
abgehen; ich soll dariiber hinaus nichts wissen wol-
len; ich soll in diesem einigen Mittelpunkte festste-
hen, und darin einwurzeln, Auf ihn soll alles mein
Dichten und Trachten, und mein ganzes Vermogen
gerichtet seyn, er soll mein ganzes Daseyn in sich
verweben.

Ieh soll meinen Verstand ausbilden, und mir
Kenntnisse erwerben, so viel jch irgend vermag; aber
in dem einigen Vorsatze, um dadurch der Pflicht in
mir einen grissern Umfang, und eine weitere Wir-
kungssphiire zu bereiten; ich soll Vieles haben wol-
len, damit viel von mir gefordert werden kionne.
Ieh soll meine Kraft und Geschicklichkeit in jeder
Riicksicht iben, aber lediglich, um an mir der Pflicht
ein tauglicheres und geschickteres Werkzeug zu ver-
schaffen; denn so lange, bis das Gebot aus meiner
ganzen Person heraus in die iussere Welt eintrilt,
bin ich meinem Gewissen dafiir verantwortlich. Ich
soll in mir die Menschheit in ihrer ganzen Fiille dar-

stellen, so wveit, als ich es vermag, aber nicht um

der Menschheit selbst willen; diese ist an sich nicht
von dem geringsten Werthe, sondern,
derum in der Menschheit die Tugend, welche allein
Werth an sich hat, in ihwer hichsten Vollkommen-
heit darzustellen. Ich soll mit Leib und Seele, und

um hinwie-
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allem, was an und in mir ist, mich nur beltrachten,
als Mitlel fir die Pflicht, und soll nur dafiir sorgen,
dass ich diese vollbringe, und dass ich sie vollbrin-
gen konne, so viel es an mir liegt. Sobald aber
das Gebot, — wenn es nur wirklich das Gebot ist,
dem ich gehorcht habe, und wenn ich nur wirklich
der einigen reinen Absicht, ihm zu gehorchen, mir
bewusst bin — sobald das Gebot aus meiner Person
heraus in die Welt eintritt, habe ich nicht mehr zu
sorgen, denn es tritt von da an ein in die Hand des
ewigen Willens. Von nun an weiter zu sorgen, vire
vergebliche Qual, die ich mir selbst zufiigte; wire
Unglaube und Misstrauen gegen jenen Willen. Es
soll mir nie einfallen, stait Seiner die Welt regieren
zu wollen, die Stimme meiner beschrinkten Klugheit
slutt seiner Stimme in meinem Gewissen zu horen,
und den einseitigen Plan eines kurzsichtigen Einzel-
nen an die Stelle seines Plans, der iiber das Ganze
sich erstreckt, zu setzen. Ich weiss, dass ich da-
durch nothwendig aus seiner Crdnung, und aus der
Ordnung aller geistigen Wesen heraus fallen wiirde.
So wie ich diese hohere Fiigung darch Ruhe und
Ergebung ehre, eben so soll ich die Freiheit anderer
Wesen ausser mir in meinem Handeln ehren. Es ist
nicht davon die Frage: was sie nach meinen Begrif-
fen thun sollen, sondern davon, was ich thun darf,
um sie zu bewegen, dass sie es thun. Aber ich kann
unmittelbar nur auf ihre Ueberzeugung und auf ihren
Willen wirken wollen, so weit die Ordnung der Ge-
sellschaft, und ihve eigne Einwilligung es verslallel;
keinesweges aber ohme ilre Ueberzeugung und ohne
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ihren Willen auf ihre Krifte und Verhiiltnisse, Sie
thun auf ihre eigne Verantwortung, was sie thun,
wo ich es nicht éndern kann, oder nicht darf, und
und der ewige Wille wird alles zum Besten lenken.
Mir ist mehr daran gelegen, dass ich ihre Freiheit
ehre, als, dass ich verhindere oder aufhebe, was mir
beim Gebrauche derselben bise scheint.

Ich erhebe mich in diesen Standpunkt, und bin
ein neues Geschopf, und mein ganzes Verhiillniss zur
vorhandenen Welt ist verwandelt. Die Fiiden, durch
welche bisher mein Gemiith an diese Well ange-
kniipft war, und durch deren geheimen Zug es allen
Bewegungen in ihr folgle, sind auf ewig zerschnit-
ten, und ich stehe frei, und selbst meine cigne Welt,
rubig, und unbewegt da. Nicht mehr durch das
Herz, nur durch das Auge ergreife ich die Gegen-
stinde, und hiinge zusammen mit ihnen, und dieses
Auge selbst verklirt sich in der Freiheit, und Dlickt
hindurch durch den Irrthum und die Missgestalt bis
zum Wahren und Schinen, so wie auf der unbe-
wegten Wasserfliiche die Formen rein und in einem
mildern Lichte sich abspiegelu.

Mein Geist ist anf ewig verschlossen fiir die Ver-
legenheit und Verwirrung, fiir die Ungewissheit, den
Lwveifel, und die Aengstlichkeit; mein Herz fiir die
Traver, fir die Reue, fiir die Begier. Nur Eins ist.
das ich wissen mag: was ich thun soll, und diess
weiss ich stets unfehlbar. Ueber alles andere yveiss
ich nichls, und weiss es, dass ich daritber nichts
weiss, und wurzle fest ein in dieser meiner Unwis-
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senheit, und enthalte mich, zu meinen, zu muth-
massen, mit mir selbst mich zu entzweien iiber das,
wovon ich nichls weiss. Kein Ereigniss in der Welt
kann durch Freude, keins durch Betritbniss mich in
Bewegung setzen; kalt und ungerithrt sehe ich auf
alle herab, denn ich weiss, dass ich kein einziges zu
deulen, noch seinen Zusammenhang mit dem, yoran
allein mir gelegen ist, einzusehen vermag. Alles, was
geschieht, gehort in den Plan der ewigen Welt, und
ist gut in ihm, soviel weiss ich; was in diesem Plane
reiner Gewinn, oder was nur Mittel sey, um ein vor-
handenes Uebel hinwegzuschaffen, was daher “mich
mehr oder wveniger erfreuen solle, weiss ich nicht.
In seiner Welt gedeihet Alles; dieses geniigt mir, und
in diesem Glauben stehe ich fest, wie ein Fels; was
aber in seiner Welt nur Keim, was Bliithe, was die
Frucht selbst ist, weiss ich nicht.

Das Einige, woran mir gelegen seyn kann, ist
der Eortgang der Vernunft und Sittlichkeit im Reiche
der verniinftigen Wesen; und zwar lediglich um sein
selbst, um des Fortgangs willen. Ob ich das Werk-
zeug dazu bin, oder ein anderer; ob esMeine That
ist, die da gelingt, oder gehindert wird, oder, ob die
eines andern, gilt mir ganz gleich. Ieh betrachte
mich iiberall nur als eins der Werkzeuge des Ver-
nunftzwecks, und achte und liebe mich, und nehme
Antheil an mir nur als solches, und wiinsche das
Gelingen meiner That nur, in wiefern sie auf diesen
Zweck geht. Ich belrachie daher alle Welthegeben-
heiten ganz auf die gleiche Weise, nur in Riicksicht
auf diesen einigen Zweck; ob sie nun von mir aus-
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gehen, oder von andern, unmittelbar auf mich sicl
bezichen, oder auf andere. Fiir Verdruss iiber per-
sonliche Beleidigungen und Kriinkungen, fiir Erhe-
bung auf personliches Verdienst ist meine Brist ver-
schlossen; denn meine gesammte Personlichkeit ist
mir schon lingst in der Anschauung des Ziels ver-
schwunden und untergegangen.

Mag es immer scheinen, als ob nun die Wahrheit
villig zum Schyveigen gebracht, und die Tugend aus-
gelilgt werden sollte, als ob die Unvernunft und das
Laster diesmal alle Kriifte aufgeboten hiitten, und sich
schlechthin nicht davon wiirden abbringen lassen, fiir
Vernunft und wahre Weisheit zu gelten; mag es ge-
rade, indem alle Guten hofften, dass es besser mit
dem Menschengeschlechte werden sollte, so schlimm
mit ihm werden, als nie; mag das wohl und gliick-
lich angehobene Werk, worauf mit frshlicher Hofl-
nung das Auge des Guigesinnten ruhte, plstzlich und
unversehens in das Schindlichste sich umwandeln:
das: soll mich eben so wenig aus der Fassung brin-
gen, als ein andermal dep Anschein, dass nun auf
einmal die Erleuchlung waehse und gedeihe, dass
Freiheit und Selbststéindigkeit sich miichlig verbrei-
ten, dass mildere Sitten, Friedlichkeit, Nachgiebig-
keit, allgemeine Billigkeit unter den Menschen zu-
nehmen, —  mich trige und nachliissig und - sicher
machen soll, als ob nun alles gelungen wiire. — So
erscheint es mir; oder auch es ist so, es ist wirklich
so, fiir mich;_und ich weiss in beiden Fillen, wie
ﬁberhaupt in allen moglichen Fallen, was ich nun
weiter zu {hun habe, Ueber alles iibrige bleibe ich
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in der vollkommensten Ruhe, denn ich yveiss nichts
ither alles iibrige. Jene miv so traurige Ereignisse
konnen in dem Plane des Ewigen das niichste Mittel
seyn fiir einen sehr guten Erfolg; jener Kampf des
Bosen gegen das Gute kann der lelzte bedeutendc
Kampf desselben seyn sollen, und es kann ihm dies-
mal vergonnt seyn, alle seine Kriifte zu versammeln,
um sie zu verlieren, und in seiner ganzen Ohnmacht
sich in das Licht zu stellen. Jene mir erfreulicher:
Erscheinungen konnen auf sehr verdichtigen Griinden
beruhen; es kann vielleicht nur Verniinftelei und Ab-
neigung gegen alle Ideen seyn, was ich fiir Erleuch-
tung; Liisternheit und Ziigellosigkeit, was ich fiir
Selbststiindigkeit; Ermatiung und Schlaffheit; was ich
fiir Milde und Friedlichkeit gehalten habe. Ich weiss
dies' zwar nicht, aber so kénnte es seyn, und ich
hiitte dann eben so wenig Grund iiber das erstere
mich zu belriiben, als des letzlern mich zu erfreuen.
Das aber weiss ich, dass ich in der Welt der héch-
sten Weisheit und Giite mich befinde, die ihren Plan
ganz durchsehant, und ihn unfehlbar ausfithrt; und
in dieser Ueberzeugung rube ich, und bin selig.
Dass es freie, zur Vernunft und Sittlichkeit be-
stimmte Wesen sind, welche gegen die Vernunft strei-
ten, und ihre Krifte zur Beforderung der Unvernunft
und des Lasters aufbieten, kann mich eben so wenig
aus meiner Fassung bringen, und der Geyalt des Un-
willens und der Entriistung mich hingeben. Die Ver-
kehrtheit, dass sie das Gute hassten, weil es gut ist,
und das Bise beforderten, aus reiner Liebe zum Bo-
sen als solchem, welche allein meinen gerechten Zorn
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reizen konnle, — diese Verkehrtheit schreibe ich kei-
nem zu, der menschliches Angesicht triigt; denn ich
weiss, dass dieselbe nicht in der menschlichen Natur
liegt. ~ Ich weiss, dass es fiir alle, die so handeln,
inwiefern sie so handeln, iiberhaupt kein Bises oder
Gutes, sondern lediglich ein Angenchmes oder Un-
angenehmes giebt; dass sie iiberhaupt nicht unter ihrer
eignen Botmiissigkeit, sondern unter der Gewalt der
Natur stehen, und dass nicht sie selbst es sind, son-
dern diese Natur in ihnen, die das erstere mit aller
ihrer Macht sucht, und das letztere flicht, ohne Riick-
sicht, ob es iibrigens gut oder bise sey. Ich weiss,
dass sie, nachdem sie nun einmal sind, was sie sind,
nicht um das Mindeste anders handeln konnen; als
sie handeln; und ich bin weit entfernt, gegen die
Nothwendigkeit mich zu entriisten, oder mit der blin-
den und willenlosen Natur zu ziirnen. Allerdings
liegt darin eben ihre Schuld und ihre Unwiirde, dass
sie sind, was sie sind, und dass sie, anstatt frei, und
elwas fiir sich zu seyn, sich dem Strome der blin-
den Natur hingeben.

Dies allein konnte es seyn, das meinen Unwillen
erregte; aber ich falle hier mitten in das absolut Un-
begreifliche hinein. Ich kann ihnen ihren Mangel an
Freiheit nicht zurechnen, ohue sie schon voraus zu
setzen, als frei, um sich frei zu machen. Ich will
mich iiber sie erziirnen, und finde keinen Gegenstand
fiir meinen Zorn. Was sie wirklich sind, verdient
diesen Zorn nicht; was ihn verdiente, sind sie nichl.
und sie wiirden ihn abermals nicht verdienen, wenn
‘sie es wiren.  Mein Unwille trife ein offenbares
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Nichts. — Zwar muss ich sie stets hehandeln. und
mil ihnen reden, als ob sie wiiren, wovon ich sehr
wohl weiss, dass sie es nicht sind: ich muss ihnen
gegeniiber slets vorausselzen, wodurch allein ich ihnen
gegenitber zu stehen kommen, und mit ihnen zu han.
deln haben kann. Die Pflicht gebietet mir einen Be
guifl von ihnen fiir das Handeln, dessen Gegentheil
mir durch die Betrachtung gegeben wird,
kann es allerdings geschehen, dass ie
len Entriistung, als ob sie frei wiiren, gegen sie mieh

kehre, um sie gollyst mil dieser Enlriislung gegen sicly
selbst zu entziindens eine Entriistung, die ich selbst
in meinem Tnnepn verniin
kann.

Und so
h mit einer e
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Nur der handelnde Mensch
in mir st es, der der U
ziient, nicht dep
selbst vollendete,
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werde; filr mich selbst ist dic Todessiunde Stunde
der Geburt zu einem neuen herrlicheren Leben.

Nachdem so mein Herz aller Begicr nach dem Tr-
dischen verschlossen ist, nachdem ich in der That fiir
das Vergingliche gar kein Herz mehr habe, erscheint
meinem Auge das Universum in einer verklirien Ge-
stalt. Die todte lastende Masse, die nur den Raum
ausstopfte, ist verschwunden, und an ihrer Stelle
fliesst, und woget und rauscht der ewige Strom von
Leben, und Kraft und That — vom urspriinglichen
Leben; von Deinem Leben, Unendlicher: denn alles
Leben ist Dein Leben, und nur das religiose Auge
dringt ein in das Reich der wahren Schinheit.

Ich bin dir verwandt, und was ich rund um mich
herum erblicke, ist Mir verwandt; es ist alles belebt
und beseelt, und blickt aus hellen Geister - Augen mich
an, und redet mit Geister-Tonen an mein Herz. Auf
das mannigfaltigste zertheilt und getrennt schaue ich in
allen Gestalten ausser mir ich selbst mich wieder;
und strahle mir aus ihnen entgegen, wie die Morgen-
sonne in tausend Thautropfen manm‘rfaltw gebrochen
sich selbst entgegen glinzt.

Dein Leben, wie es der Endhche zu fassen ver-
mag, ist sich selbst schlechthin durch sich selbst bil-
dendes, und darstellendes Wollen; dieses Leben fliesst,

+ — im Auge des Sterblichen mannigfach versinnlicht,
— durch mich hindurch herab in die ganze uner-
messliche Natur. Hier stromt es, als sich selbst schaf-
fende und bildende Materie durch meine Adern und
Muskeln hindurch, und setzt ausser mir seine Fiille ab
im Baume, in der Pflanze, im Grase. Ein zusam-
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menhiingender Strom, Tropfe an Tropfe, fliesst das
bildende Leben in allen Gestalten, und allenthalben,
wohin ihm mein Auge zu folgen vermag; und blickt
mich an, — aus jedem Punkie des Universums an-
ders, — als dieselbe Kraft, durch die es in geheimem
Dunkel meinen eignen Korper bildet. ~ Dort vwoget
es frei, und hipft, und tanzet als sich selbst bildende
Bewegung im Thiere, und stellt in jedem neuen Kor-
per sich dar, als eine andere, eigne, fiir sich beste-
hende Welt: dieselbe Kraft, welche, mir unsichtbar,
in meinen cignen Gliedmassen sich reget, und bevegt,
Alles, was sich regt, folgt diesem allgemeinen Zuge,
diesem einigen Princip aller Bewegung, das von einem
Ende des Universums zum andern die harmonische
Erschiitterung fortleitet; das Thier ohne Freiheit; ich,
von vvelchem in der sichtbaren Welt die Bewegung
ausgeht, ohne dass sie darum in mir gegriindet sey,
mit Freiheit.

Aber rein und heilig, uud deinem eignen Wesen
so nahe, als im Auge des Sterblichen ihm etwas seyn
kann, fliesst dieses dein Leben hin als Band, das Gei-
ster mit Geistern in Eins verschlingt, als Luft und
Aecther der Einen Vernunftwelt; undenkbar und un-
begreiflich, und doch offenbar da liegend vor dem
geistigen Auge. In diesem Lichtstrome fortgeleitet
schyvebt der Gedanke, unaufgehalten und derselbe blei-
bend von Seele zu Seele, und kommt reiner und ver-
\liivt zuriick aus der verwandten Brust. Durch dieses
Geheimniss findet der Einzelne sich selbst, und ver
* steht, und liebt sich selbst nur in einem andern; und
jeder Geist wickelt sich los nur yon andern Geistern,
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und es giebt keinen Menschen, sondern nur eine
Menschheit, kein einzelnes Denken, und Lieben, und
hassen, sondern nur ein Denken, und Lieben, und
Hassen, in und durch einander. Durch  dieses Ge-
heimniss stromt  die Verwandtschaft der Geister in
der unsichtbaren Welt fort bis in ihre kérperliche
Nator, und stellt sich dar in zvy
die, wenn auch jedes geistige B

ei Geschlechiern,
and zerreissen kinnte,
schon als Naturwesen gendthigt sind, sich zu lieben:
fliesst aus in die Zirtlichkeit der Eltern und Kinder,

und Geschwister, gleich als ob die Seelen eben so

aus Einem Blute entsprossen wiren, wie die Leiber,
und die Gemiither Zywveige wnd Bliithen desselben
Stammes wiiren; und umfasset yon da aus in engern
oder vyeitern Kreisen die ganze empfindende Welt.
Selbst ihrem Hasse liegt der Durst nach ‘Liecbe zum
Grunde, und es entsteht keine Feindschaft, ausser
aus versagter Freundschaft.

Dieses ewige Leben und Regen in allen Adern
der sinnlichen und geistigen Natur erblickt mein Auge,
durch das, was andern todte Masse scheint, hindurch;
und siehet dieses Leben stets steigen und vyvachsen,
und zum geistigern Ausdrucke seiner selbst sich ver-
kliren. Das Universum ist mir nicht mehr jener in
sich selbst zuriieklaufende Cirkel
sich wiederholende Spiel, jenes
selbst verschlingt, um sich vyied
es schon war: es ist

» jenes unaufhérlich
Ungeheuer, das sich
er zu gebihren, wie
vor meinem Blicke vergeistiget,
und triigt das eigne Geprige des Geistes; stetes Fort-
schreiten zum Vollkommnern in einer geraden Linie,
die in die Unendlichkeit geht.
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Die Soune gelet aul, und gehet unter, und die
Sterne versinken, und kommen wieder und alle Sphé-
ren halten ihren Cirkeltanz; aber sie kommen nie so
wieder, wie sie verschwanden, und in den leuchten-
den Quellen des Lebens ist selbst Leben und Fort-
bilden. Jede Stunde, von ihnen herbeigefiihrt, jeder
Morgen und jeder Abend sinkt mif neuem Gedeihen
herab auf die Welt; neues Leben, und neue Liebe
enttrinfelt den Sphiren, wie die Thautropfen der
Wolke, und umfingt die Natur, wie die kithle Nacht
die Erde. I

Aller Tod in der Natur ist Geburt, und gerade
im Sterben erscheint sichtbar die Erhohung des Le-
bens. Es ist kein todtendes Princip in der Natur,
denn die Natur ist durchaus lauter Leben; nicht der
Tod tidtet, sondern das lebendigere Leben, welches,
hinter dem alten verborgen, beginnt, und sich ent-
wickelt. Tod und Geburt ist bloss das Ringen des
Lebens mit sich selbst, um sich stets verklirter und
ihm selbst dhnlicher darzustellen. Und mein Tod
kiénnte etwas anders seyn — meiner, der ich iiher-
haupt nicht eine blosse Darstellung und Abbildung
des Lebens bin, sondern das urspriingliche,, - allein
wahre, und wesentliche Leben in mir selbst trage?
— Es ist gar kein moglicher Gedanke, dass die Na-
tur ein Leben vernichten solle, das aus ihr nicht
stammt; die Natur, um deren Willen nicht ich, son-
dern die selbst nar um meinetwillen lebt.

Aber selbst mein natiirliches Leben, selbst diese
blosse Darstellung des innern unsichtbaren Lebens

vor dem Blicke des Endlichen, kann sie nicht ver-
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nichlen, weil sie sonst sich selbst miissie vernichlen
konnen; sie, die bloss fiir mich, und um meinetwil-
len da ist, und nicht ist, wenn ich nicht bin. Ge-
rade darum, weil sic mich todtet, muss sie mich nen
beleben; es kann nur mein in ihr sieh entwickelndes
hoheres Leben seyn, vor welchem mein gegenyviirli-
ges verschwindet; und das, was der Sterbliche Tod
nennt, ist die sichtbare Erscheinung einer zweiten
Belebung.  Stiirhe kein verniinftiges Wesen auf der
Erde, das da nun einmal ihe Licht erblickt hitte, so
viire kein Grund da, eines neuen Himmels und ‘einer
neuen Erde zu harren: die cinzig mogliche Absicht
dieser Natur, Vernunft darzustellen und zu erhallen,
wiire schon hienieden erfiillt, und ihr Umkreis wiire
geschlossen.  Aber der Akt, durch den sie ein freies
selbststindiges Wesen todtet, ist ihr feierliches aller
Vernunft kundbares Hiniiberschreiten iiber diesen Akt,
und iber die ganze Sphiire, die sie dadurch be-
schliesst; die El?sclleinung des Todes ist der Leiler,
an welchem mein geistiges Auge zu dem neuen Le-
ben meiner selbst, und einer Natur fiir mich hin-
iibergleitet. e ;

Jeder meinesgleichen, dewiaus der irdischen Ver-
bindung heraustritt, und der meinem Geiste nicht fur
vernichtet gelten kann — denn er ist meinesgleichen
— zieht meinen Gedanken mit sich hiniiber; er ist
noch, und ihm gebithrt eine Stilte. Indess wir hic-
nieden um ihn trauern, so wie Traucr seyn wirde,
wenn sie kénnle im dumpfen Reiche der Bewusstlo-
sigkeif, wenn sich ihm ein Mensch zum Lichte der
Ervdeusonne eniveisst, ist driiben Freude, dass der



Mensch zu ihver Welt geboren wurde, so wie wir L1-
denbiirger die unsrigen mit Freude empfangen. Wenn
ich cinst ihnen folgen werde, wird fir mich nur
Freude seyn; denn die Trauer bleibt in der Sphire
zuriick, die ich verlasse.

Es verschwindet vor meinem Blicke, und versinkt
die Welt, die ich noch so eben bewunderte. In al-
ler Fillle des Lebens, der Ordnung, und des Gedei-
hens, welche ich in ibr schaue, ist sie doch nur der
Vorhang, durch die eine unendlich vollkommnere mir
verdeckt wird, und der Keim, aus dem diese sich
entwickeln soll. Mein Glaube tritt hinter diesen Yor-
hang, und erwiirmt, und belebt diesen Keim. Er
sieht nichls Bestimmtes, aber er erwartet mehr, als
er hieniden fassen kann, und je in der Zeit yird fas-

sen koénnen.

So lebe, und so bin ich, und so bin ich unverin-
derlich, fest, und vollendet fiir alle Ewigkeit; denn
dieses Seyn ist kein von aussen augenommenes, €s

ist mein eignes, einiges wahres Seyn und Wesen.

Gedruckt hei Julius sittenfeld.
( Burg - Strasse No. 254
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